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الحمد لله الذى أتزل على عبد ه الكتاب ليخرج الناس من الظلمات الى 


النور » كتاب لا ا فان a‏ من خلقه › رانا عربیا ا [ 
عوج » وأشہد آلا إل إلا اله جعل القرآن فا ا > وأشهد أن محسدآً 
e‏ عم به بعد الجهالة وهدى به بعد الضلالة ا اق 
آله ا ie‏ يوم الد ين وپعد 
فإن د راسة ى كتاب من كتب التفسير تلزم الانسان الوقوف على تفسير 
الآ يات القرآنية ومزايا القرآن الكريم » وما أشارت اليه الآيات من أمر وتهى وقصص 
فیہا 2 العبر ما يشحذ الہمم ويد عو ا السوی > وإقتضاء 
الصراط المستتقم > ومن الشواهد على وحد انية الله تعالى ومعرفة صفاته وعزته 
وجبروته وبطشته ورحمته وفضله وکرمه . وفیه من المواعظ والامثال ما یذ د جر بسه 
من كان له قلب أوالقى السمع وهو شميد . بالاضافة الى ا فيه من البلاغة . 
والفصاحة التى تنم العقول وتقوم اللسان . 
ولا کان من الواجب القيام ببحث لنيل د رجة الد كتوراه صممت على د راسة 
تغسير أقف على منهجه وأتعلم من تحقيقاته للمساعل ما أخذه زادًا وعد ه للمستقبل 
افاخترت‌موضوع : ( البیضاوی ومنهجه فى التفسير) ا موضوع اليبحث . 


اایمکن تلخیصہا فى الآتى : ۔_ 


١‏ إن شهرة البيضاوى العلمية ومكانته عند علماء ا ا 
د قة عبارتهولختصارها سع جمعہا للحقائق العلمية د فعتنى إلى معرفة منهجه 
فى التفسير وطريقة تناوله للمسائل فى ر للآیات : ۰ 
اش ر ا ي اول أشیا* غربية على التغفسیر كالا سرائيليات» 
وتأویلات أهل الكلام »> والأّحاد يث الموضوعة » فكان من الواجب تنقيتها من 
ا علیہا فأرد ت أن اا مع الد لا“ وارختیار وا حد منہا ود راسته 
شترا ا ES‏ الت غيل فاغقرخ تفم 
الاو ٠:‏ 
- د راسة تفسیر البیضاوی ومقارنته سع کتب التفسیر یالرآی الأأخرى . نتوصل من 
خلالها الى مناهج المفسرين التى بمعرفتہا يمكن الوصو ل الى اختيار التفسير 
المناسب فى التعلم والتعلم . 
خطة البحث ومنهجه : - 
يتألف هذا البحث من ثلاثة أبواب تسبقها مقد مة وتمهيد وتلوها خاتمة . 
ن کرت فی اون اران . وخطته ومنهجه ومصاد ره . وذ کرت فی 
التمهيد نبذ ة موجزة عن العصر الذىعاش فيه البيضاوى من الناحية السياسية 
والا جتماعية والثقافية . 
وکان الباب الاٴول عبارة عن ترجمة للبيضاوى وقد تالف من ثلاثة فصول کان 
الفصل الأول عن E O E e E‏ 


ورحلا ته ووفا ته ٤‏ 


( ج ) 


وکان الفصل الثانی عن شیوخه وتلامیذ ه . فترجمت بإیجاز لشیوخه 
ES GE‏ ) 
) وأما الفصل الثالث فق کان عن آثاره ومؤلفاته فتخد ثت بإيجاز عسن 
ا ألفہا البيضاوى ثم الكتب التق تام بها بشرحہا ثم ذ کرت الکتب 
ال تبت ۹ له مثل کتاب تاریخ الصین وكتاب الارشاد فى الفقه وكتاب 
التبصرة فى الغقه وكتاب الذ كرة فى القروع . 
والباب الثانى عن تفسير البيضاوى قسمته الى ثلاثة فصول : 
الغصل الأول : عن مصاد ره فى التغفسير حيث كانت مصاد ره القرآن الكريسسم 
والسنة النبوية وأقوال الصحاية والتابعين كما نغل عن كتب التفسير التى سبقته 
وكتب الفقه وأصوله وكتب اللغة . فتحدثتعن كل مصدر من هذه المصاد ر فى 
مبحث مستقل واورد ت أمثلة عن کل مصد ر من مصاد ره فکنت اکتغی بىثال 1 
مالين خشية التطويل مع مناقشة بعض المسائل التی أری فیہا وجہا للمناقشة . 
کی السر ب قتة الى ا 
کان المبحث الا ول : عن موقفه من آیات الصفات تحد ثت فیہا عن خوضه فی آیات 


الصفات وإتباعه لهل الكلام فى القول بالتأويل والرد عليه » کا تحدثت فى 


المبحث الثانى عن تناوله لآ يات الا حكام وطريقة إست لاله بها وموقفه من أقوال 


علماء المذ اهب مع مناقشته فى بعض الآ راء وترجيح الذ ی أراه راجحا مع ذ كر 


اله ليل . وتحدثت فى المبحث الثالث عن موقفه من القرا*ات مهد تله بنبذ ة 


ا التاسخ والمنسوخ فقد ن كرت معناعأفى اللغة والشرع وذ كرت 
ا و البيضاوى فى الناسخ والمنسوخ فقسمه الى ثلاشة 
E‏ بالنسخ فيه وقسم إعترض على نسخه وقسم سکت عنه مع! إختلاف 
العلماء فيه وأورد ت لکل ذلك أمثلة . 

وفى الاعجاز E‏ ذ كرت عة للتشببه والاستعارة والمجاز وذ كرت 


اسلوب البیضاوی فی تناوله لہا اتات ليه الآآايات 

وفى العام والخاص ن كرت أقسامه مع مقارنة قول البيضاوى مع أقوال 
LAE ET EE OY‏ راك لیل 

آما لباب الثالث فقد كان عن البيضاوی وتفسيره فى الميزان - 
وهو يتالف من ثلاثة فصول : الفصل الأول ا فيه والمآخذ التى 
ا »> ذ كرت فيه أمثلة من ثناء العلماء عليه وعلى تفسيره ثم عرجت على 
) اذ کرالاعڈ بد أت بأهمها وهى الأ حاد يث الموضوعة فى أواخر السور فذ كرت 
نيذ ة عن اسباب الوضع فی التفسیر ثم ذ کرت أمثلة لما ا ا یتین 
ا الموضوعة معتمدًا فى ذ لك على کاب إتحاف الراوف فى تخريج 
أحان يث البیغاوی e‏ جامعة أم القرى . ثم ذ كرت من الاخ 


عليه متابعته للزمخشری ومخالفته لقول الجمهور وذ كرت لذ لد أل ن تا ية 


قول الجمہور بالد ليل شم ف کرت من الآخذ اإستطراد ه فی اا 
بعض الموا صع 


واا القصل القاتى فف كان قى مرل بين كحت التسير يالرائ 


وهو يتالف من مبا حت . میحث ذ کرت فيه نبذ ة عن معتى التفسیر يالرآى وحكمة 


ومبحث عن جمع البیضاوی لفنون وف کن الق ا E‏ 
البيضاوى بمن قبله من المفسرين e E‏ 
ذ لك آکتفی فیه بذ کر مثال e‏ : 

آما الفصل تي كان فى ميزة تفسيره وقيمته العلمية وهو تالف 
من ميحثين : مبحث فى نصره للسنة ورد ه على الفرق الضالة وميحث فى الحواشى 
والتعليقات عليه » ذ كرت فى نصره للسنة رد ه على المعتزلة فى قولمم بالمنزلة 
بين المنزلتين وقولمم بإنكار الشغاعة وقولهم بالوجوب على الله وقولهم Ek‏ 
الأفعال وقولمم بإنكار رؤية الله تبارك وتعالى يوم القيامة . 

شم ذ كرت رد ه على الحشوية فى قولهم بعد م عصمة الأنبيا* ورد ه على 
الخوارج فى قولهم بخلود صاحب الكبيرة فى التار ورد ه على الشيعة فى قولسم 
بولا ية على كرم الله وجهه » وقولهم بعصمة الأّئمة من آل البيتة كرت لذ لك أمثلة 

تایید قول البیضاوی . ) 

وأا e‏ الحواشى والتعلیقات عليه سرد ت قاقمة بأسماء 

الحواشى E‏ فل ا فی 2 کتاب ا 


وذ يله وأضفت اليه ما وققت عليه AE SN‏ القرى شم اخترت 


ثلاث حواشى لتكون موضع د راسة ونمو جا عن الغوائد التى جاءت من الحواشى 
على تفسير البيضاوى وهى حاشية الشهاب الخفاجى وحاشية القونوى وحاشية 
محی الد ین شيخ زاد ه ٠‏ 

وختمت هذا البحث بخاتمة ن کرت فیا أهم النتائج التى توصلت 
اليا فى البحث . ثم ذ یلته بفهارس للآيات القرآنية وفهارس للأحاد يث النبوية 
وفہارس للموضوعا ت وفمارس للمراجع والمصاد ر ۰ 
مصاد ر البحث : 

مصاد ر هذا البحث کثیرة ومتنوعة کما یراها القاریء فى الفہرسالخاص 
بها . رجعت فيه الى أمهات الكتب مبتد ئا بالقرآن الكريم ثم كتب الحد يث ثم 
کتب التفسیر وکان جل إعتماد ی فیہا على تفسیر البیضاوی وحواشیه وتفسیرالزمخشری 
وتفسير الفخر الرازى . هذا بالاضافة الى كتب الفقه وأصو له وكتب اللغة والنحو 
وكتب القرا ۶ت وکتبالتراجم وغیرها . 

وأما المخطوطات فقد كان من همها تفسير الراغب الأصفهانى الذى 
كلغنى فى الحصول عليه العتاء الكثير اذ هو موجود بمكتبة أيا صوفيا بتركيا . 
. ومن المخطوطات التی عثرت عليہا بجامعة آم القرى : إتحاف الراوی فى تخريج 
آحاد يث البضاوی . وکتاب الانصاف فی ما تيع فيه البیضاوی صاحب الكشاف 


(ح () 


وفى الختام لا يفوتنى أن أتقد م بالشكر والعرفان للقائمين على 


إد رة جاممة آم د رمان ن الا سلامية لا هياوه لی ولا خوانی الت مي 


فرصة الا لتحا تق باد راسات العلا بهذا البلد الأمين . كا أتقد م بالشكر 
الجزيل للقاعسين على e‏ القری وی راسم سمال نف ير الجاععة 
وسعاد ة عميد كلية الشريعة لما بذ لوه من جهد لتهيأة الجو المناسب للبحث 
فلهم من الله حسن الجزاء . | 

وإعترافا بالفضل ورا للجميل E‏ الكزيل لات 
الك كور :ا بو النور الحدیدی الذی رعی‌ هذا البحث ف اطواره الا وای 

اخس بالشكر سماد ة الك كت الأستاذ محمد شوق الخضر الذى منحسنى 

من وقته الكثير اا على من علمه الجم فتتبع الرسالة من آولہا الى آخرها 
د ون ملل وضجر فکان توجیهاته وارشاد ه أن خرجت الرسالة بهذا الشكل 
فجزاه الله i‏ : ) 

کما تقد م بالشکر لکل من آعانیفی هذا البحث من أساتدذة 


وزملا۶ ... 


OQ“ ¢ ¢ 4¢ 4 ¢ @ ¢ 


تم هيلك 


“-عصر البيضاوى 
O E E E E E‏ 


كان القرن السايع الهجرى سرح أحدات هامة فى تاريخ العالم الاسلامى » 
حد شت فيه أأحداث سياسية خطيرة كانت نقطة تحول فى تاريخ العالم الاسلامسى »> 
وتغيرت فيه نظم الحضارة؛وتبد لت فيه الحياة العلمية والثقافية وغيو ذلك . ولىا كان 
للظروف السياسية والا جتماعية والثقافية د ور فى تكوين شخصية الإنسان وعلمه وثقافته 
ود وره فی الحياة كان لايد أن نلقی الضو* على الأحد اث التی مرت فى عصر البیضاوى 
بشی ۶ من الایجاز فنذكر . ) 
أولا : الناحية السياسية : 

EE N CEE‏ شديداً . وكان الخلية ة 
المباسی بیغداد لا dl‏ نغوذه بغداد وما حولها من القرى » وكانت القوة 
السياسية موزعة بين الأتراك السلاجقة » والأيهيين الأكراد فى ل والشام والحجاز 
والیمن )ثم جاء بعد هم المماليك فى آخر النصف الأول من القرن السايع وسيطر البربسر 
ى ال وا تی وها ا ال ایی یداد ا2 ر دو 
إسلامية مستقلة » كالد ولة الغورية فى بلاد الأفغان والمند »> والد ولة الفاطمية فى 
مصر جا ۶ت بعد ها . الرولة الإو ية ي ال اة 
الموخد ية فى المغرب والأند لس » والد ولة الخوارزميسة والأنابكية فى خوارزم وغيرها . 
وكان بين هذه الد ول من التناحر والتزاع ٠ا‏ أدى إلى ضعغها وطمع الأعداء فيها . 

ا فی داخل هذه الد ول لم يكن هنالك استقرارٌ ولا ات ل 6 ات 


اضطرابات وفتن بين الفرق . فقد حدثت فتنة عظيمة بين أهل السنة والشيعة فى 


بغداد وراح ضحیتہا الكثير من الناس واتتصر الخليفة العباسى لأهل السنة » 
والشى* الذى أغاظ وزيره اين العلقبى فاتصل بالىغول الذين كانت أطماعهم 
ات یر الال آلا سلابی ا توا ترون باتسلین اله وار فا جاعم این 
العلقمى وأخبرهم عن ضعف المسلمين زحفت جيوش المغول على البلا الاسلاميةء 
وسقطت الأمارات المجاورة لهم وا حد ة تلو الأّخرى حتى وصلوا بغداں بقیاد ة هولا کو 
التترى. وانقضوا عليها وقتلوا الخليفة العباسى>وذ بحوا العلماء ونشروا الزعر والرعب ' 
ورا کل ن ب واه في ال فا دا واا ر به ان ا یع ا فاا 
وتخریبًا وهتکا للأعراض» وأ حرقوا الكتب ورموها فى نهر د جلة وكان ذلك عام سسستة 
وخمسين, وستمائة . 
واتجهت جيوش المغول نحو الشام فا حتلوا حلب ود مشق وحماة) فلم يقف زحفهم 

حتى التقوا بجيوشنالمماليك فى مصر والشام فى معركة هين جالوت)فانتصر السلسون 
عليهم بقياد ة ركن. الد ين بيبرس“وقتلوا قاعد المغول ( كبتغا) وكان ذ لك عام شمانية 
وخمسین E‏ 
lL‏ فى الغرب فقد E E‏ السلمين والصليبيين 


0۹ 


( 
الذين كانوا يطمعون فى احتلال مصر والقد س . ولولا وقوف السلمين تجہاهسم 
بصلابة لاستولوا على كثير من الأًراضى اللاسلامية فى الشام ومصر . 
وهكذا كان حال الستليين فى القرن السابخ قا جم الطلل الكاقرة منالشمرق 
والغرب » ويشعل أعداء الإسلام الفتن من الداخل . 
الحالة الاجتماعية : 
کان الشعبٌ فى العصر العباسى بالف بن العرب والفرس والأتراك وقليل من 


اليهود والمسيحيين“الذين كفلت لمم الد ولة الاسلامية الأمن والآمان . وقد أدىانقسام 


١ (‏ ) انظرالبداية والنہاية ۲11/۱۲ - ۲۰۹ 


السلمين فى هذا العصرإلى شيع وطواعف أد ى إلى تفكك المجتمم الاسلامى . 

فكان. السنيون يكونون السواد الأعظم ويتمتعون بقسط وافر من الحرية والطمأنينىة. 

وينقسم الشعب فى ذلك العصر إلى أريع طبقات من ناحية عامة : 

٠ -‏ طبقة الخاصة وهى خس طبقات“الخليغة وأهله. ورجال د ولته من لوزرا ۶ 
والأمرا* وقواد الجيش »وطيقة أرباب الييوتاتأوطبقة توايع الخاصة من الخد م 
والأرقا* والخصيان والجوارى . 

۲ - طبقة العامة . وهى طبقتان الطبقة الأولى“وهم العلماء والفقهاء والأدباء 
والتجار والمغنون“وأصحاب الفنون الجميلة والصناع . والطبقة الثانية وهم 
السواد الأعظم ويتمثلون فى سكان المد ن من الصناع والباعة وأصحاب الحرف 

(۱) 
وغيرهم وسكا ن القرى ويتمثلون فى المزارعين والرعاة وغيرهم . 
ص 4 
هكذا يتألف المجتمع فى العصر العباسى وقد كان للعلما* د ور فى نصحالخلفاء 

والولا ة وتبصيوهم بالحق وكفهم عن الباطل . 

الحالة الثقافية :- 
بسقوط الخلافة العباسية التى عاش الاسلام فى ظلها زها* خسة قرون » ظهرت 

الد ول المستقلة فى أرجا* العالم الاسلامى»وكان لهذه الد ول د ور فى تقد م الحضارة 

الاسلانية ¿ وتشر العلوم وباد ل الغقافات ٠‏ وذلك أن بغداد بعد أن كانت مركز 
الحضارة الاسلامية ظهرتإالى جانبها مراكز أخرى مثل القاهرة وخارى وفنرئة وتبريز 
وشيزار وقرطبة والرى وخوارزم وغيرها وازد هرت فيا العلوم والآداب وذ لك بتشجيع 

الخلفاء والسلاطين والأمرا* والوزرا“ رجال العلم والأدب . 
ونمت الثقافة فى هذا العصر وأ خذت الطايع الحضارى فكانت مراكز الثقافة 


هى السجد والزاوية والكتاب والد رسة هيت الحكة والمكتبة : وكانت المد ارس التى 


(۱) انظر تاریخ التمد ن الاسلامی ۲1/۵ - °1 


د ت ت 
1 1 چ > وس ت 


العلوم المتنوعة وقد انتشرت هذه المد ارس وخاصة فى بلاں الشرق الاسلامسیى 


وقد کان 


۱ 


هم هذه المد ارس‌هى : 
المد ارسالنظامية التى أسسہا نظام الملك وزير السلطان (مكشا قا لسلجوقى 
فی بغداد وتیسابور . 
الار الستض رة الى اعاها ن جات اة الحباسم الستتصر 
بالله ERIE‏ حيث الہند سة والمعمار ۰ 
وقد زود ت بمکتبة تحتو ی على لاف من الکتب فی مختلف العلوم كما خصصت 
فيها أماكن لنسخ ما يريد ه الطلية والناسخون من المخطوطات . 
آلندارسة الكالية الت اسسا الملك آل5 مل الأييى) وقد يتت لت اة 
الحد يث خاصة ولكنہا لم تقتصر على e‏ يث وحد هيل کان ا 
المد رسة الصالحية التى بناها الملك الصالح نجم الدين الأيهى . 
وقد كانت تضم ربع مد ارس لکل مذ هب مد رسة خاصة به . 
الف رسة الظاهرية الى بناها الملك الظاهر بيبرس وجعل لها أرب أيوانات 
وص 
وخزانة كتب تضم سار العلوم وكان يد رس فيا الفقه على المذ هب الشافعسى 
(() 
والحنفى وعلم الحد يث والقرا۶ات . 


وقد کانت فی العالم الاسلامى مد ارس أ خری؛ علی ھهل!ا: الطراز حیث توج د 


مد ارس ها مة فى قرطبة وغرناطة وتبریز وشيرا ز وطوس وغيرها اوكانت لما أهمية كبيرة فى 


تشر العلوم بالاضافة إلى الساجد التی کانت تد رس بہا العلوم بمختلف أنواعها . 


۲٠۹ - ۲٦1/۱۲ انظراليداية والنهاية‎ ) ١ ( 


وأا على صعيد التأليف فقد شعر العلما* بضعف السلمين وتفككهم 
وهجوم الأعد اء عليهم من كل جانبرفشمروا عن ساعد الجد فحاولوا حفظظ ' 
التراث وجممع تأليف السابقين وخد مته بالا ختصار والشرح والتعليق والنظم . 
ا عد ة علوم فى فن وا حل وضبرها وتضقرها لتحضير فنا واحدا فخلا قا 
الأصول والجد ل والمنطق معا وعلوم اللغة مع التفسير والفقه وغير ذلك . 
وکن علماء هذا ا باکر الى دد ازا ت 
يؤلف فى أكثر من فن فمثلاً البيضا وى ألف فى التفسير والحد يث وعلم الكلاموالمنطق 
والأصول والفقه وغيرها . 
وقد ظهر فى هذا الذر :اة حفظوا علم السابقين وأضا فوا EEN‏ 
ما فتح الله به عليهم من العلم والمعرفةفظمر فى هذه الفترة الشيخ تقىالد ينبن 
الصلاح صا حب التأليف فى علوم الحد يث والفقه . وشيخ الاسلام ابن تيمية 
الذ ى ألف فى الفقه والعقيد ة وألحد يث والتفسير وغيرها . والشيخ عزالدين من 
عبد السلام العالم المشهور » وابن النجار صاحب التاريخ » والحافظ ضيا*۴الد ين 
المقد سى صاحب كاب الأحكام »> وعلم الد ين السخاوى صاحب التصانيف الكثيرة 
والشرح فى علوم الحديث » والشيخ الشلويينى النحوئ » والشيخ ابن الحاجسب 
المالكى صاحب المختصرات فى الفقه وأصول الفقه . والرافعى والنووى وغيرهم مسن 


(۱) 


ES ق‎ Oy) 


لابا لاول 

الہچباوى 

ويه ادن - 
الن ارول سیا وشام . 


a. لات‎ |س٤ملا‎ 


المص(الاوک 
حیانه واه 
وه 
ا سه وسته 
> موڵره ودشاته 
ء- وقاته. ا 


| لمیحےة الأول 


تسبه ونسسبته : 


هو عبدالله بن أبى القاسم عر بن محثد بن أبى الحسن على البيضاوى . 
کان کی بأبى الخير » ويلقب بناصر الد ين E‏ . ونسب إلى 
المد ينة اليّيضاء _ بفتح البا* - وهى مد ينة قرب شیراز بیلاد فارس . قیل سمیت 
البيضاء لان لا قلعة بيضا* تبين من بعد » وان اسما فى أيا م الفرس دار 
صفید E‏ 

د شارك البیضا وى فى نسبته إلى البيضاء عد من العلا أصحاب 

التأليف منم القاضى بو بكر الییضاوی> وهو محد بن أحد بن العباسالفارسی 
قال ابن السبکی : کان إمااً جليلاً له الرتبة وكان يعرف بالشافعئ . له كاب 
التبصرة فى الفقه » والأد لة فى تعليل ساكل التبصرة » والتذ كرة فى شرح 
التبصرة والارشاد »وقد E‏ فی e‏ اشتباه 
عند بعش المؤرخین حیث أسند إلى القاضی ناصر الد ین البیضاوی بعص مؤلفات 
القاضی أبوبكر البيضاوی. . 


3 4 ء 


محمد . قال الخطیب البغداد ی : سکن بغداد فی دروب السلولی . وکان 


١ (‏ ) اثظر : ترجمته فی طبقات الشافعية الکجری ه / ٩ه‏ وشذ رات الذهبه / ۲۹۲ 
وبغية الوعاة ۲ / ٠ه‏ وطبقا ت الشافعية للأسنوى .TAT/1‏ 
والبداية والن_اية ۹/۳ .ورا ةالجنان /f‏ 1° وکشف الظنون ۲ / ٩‏ ۸ 
وروضات الجنات ه/ ۱۳۰۹ فغیرها من کتب الترا جم . 

۲٣۲۵/۲ معجم‌الیلدان‎ ) ۲( 

( ۳ ) انظر طبقات‌الشافعية الكرى ٠١٣۴- 4۹1/٤)‏ 


شيا يسيرا عن بى بكر بن مالك القطيعى والحسين بن محد بن بيد 


ا کی ی و ا اف 


\ 


فى ليلة الجمعة فى الرابع عشر من رجب عام أريعة وعشرين واربعمائة ود فسن 


(۱) 
صبيحة تلك الليلة فى مقبرة باب حرب . 


ا 


وقد لقب البیضاوی بالشیرازی نسبة إلى شیراز بكسر الشین وهی من 
اع مو ق ازن س و فی ای مه ا وتو ف وة الا جا 
وقد شاركه فى هذا اللقب جمهرة من العلماء أجلاء منهم الامام أبو إسحساق 
الشیرازی » وهو إبراهیم بن على بن یوسف الغیروز أباد ی أبوإٍسحاق الشیرازی . 

(۲) 1 

والتبصرة فى أصول الغقه وغيرهاءتوفى سنة ست وسبعين وأربعمائة . 

ومنهم الإا مام قطب الد ين الشیرازئ . وهو محمود بن مسعود ابسن 
مصلح الشيرازى » صاحب التصانيف النافمة فى الأصول والمنطق والميئة والفلك 
والحد يث والعلوم العربيةءولك بشيراز سنة أربع وثلاثين وستمائة وتوفى بتبريسز 

(YF). e 

عام عسره وسيعمائة . 

وقد ذ کر البیضاوی نسبه فی مقد مة كتابه الغاية القصوى فى د راية 
الفتوى حيث قال : ( فأعلم أتى قد أخذ تالفقه عن والد ى مولى الموالى الصدر 


العالى » ولى الله الوالى » قد وة الخلف وبقية السلف » إمام الملة والد يسن 


١ (‏ ) انظر تاریخ یغد اد 2/٥‏ ۰ طبقات الغقہا* ص ه .ر 
( ۲ ) انظر الطبقات الكبرى >/ ٠٠‏ ؟ والبداية والنهاية (۲٠/٠١‏ . 
( ۳ ) ترجمته فی الد رر الکامنة ه /  .۸‏ ومغتاح السعاد 3 (١‏ / )ء١‏ 


O E E E E 
e SNE AE 
: : 2 اروام فن الاما العلا مجر الف ین‎ 

شم ذ کر سند ه إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم . ويتبين من ذ لك 
أ ی ی ا ق ى 0 
مولسد ه ونشاته : 

ولد القاضى ناصر الد ين البيضاوى فى بلد ةالبيضاء التابعة لمنطقة 
شیراز “وقد غاب على المؤرخین تاریخ میلاد ه فلم یذ کروه فی کتبهم › ولم یشسر 
اث من المترجمین الى تاريخ ولا د ته ولكن على التقريب فهو من علماء القرن 
السايع وولا د ته غالباً فى أواعل القرن السابع أو أواخر القرن الساد س . 

واا نشأته فقد نشا البیضاوی فی بیت علم وبركة “فأخذ العلم عن 
والد ه كما تتلمذ على شيوخ عصره فى مختلف المجالات“فتربى فى مهد العلسم 
وغد ی به وتد رج فيه الى أن بلغ فر ا ج فعا القرآن وعلومه والفقه 
وأصوله واللغة وعلومماءكما برع فى علم الكلام والجدل والمنطق والتاريخ والفلسغة 
ال س اللا د کن ااا یر ا ا ر فا د ا 
POETS ES Ss‏ 

زل ليغا :م وله د لی یراز غاج بالات قاری ف کا یه 
شيراز آنذ اك ملجاً العلماء والفقهاء قصد ها العلماء لوجود الأّمن بہا+إذ كائت 


بقية العالم الا سلامى فى اضطرابر وخوفرٍ من هجمات‌التتار المغوليين . فقضى 


١ ( ۰‏ ) الغاية القصوى فى د راية الفتوی تحقيق محي الد ين على القرة د اغى ( / ۸>( . 
(TY)‏ الفتح المبين فى طبقات الأصوليين A^/۱‏ “ 


EE 


البیضاوی فی شیراز غلب حیاته ولم یحتج إلى رحلات‌فى طلب العلمإذ جمعت 
شيراز أكابر العلماء فى تلك الفترة . فتهل البيضاوى من معين العلم وأتقضنه 
فار ااا ی کر اتون : شم فل ت و ن 
سيب ترقيه إلى هذا المنصب هو تفسيره للقرآن فى كتابه أنوار التنزي سل 
وشار آلا ريل “فال الغرا سان ج ر رف ضار هذا الكتاب منشاً ترقياته 
فى العالم » وسبب تقربه عند سلطان المصر » واختصاصه بمتصب قضاء القضاة» 
و کک اد کان وا ت کی ا مکی م 2 و فار 
اله يان ةن الح العاطا نة باد اه هة ا الل اة يف كا ر 
فقال أريد قضاء البیضاء » لکی أترفع به بین آهل د یاری الذ ین کانوا ینظرون 
إلي و 

لم یمکٹ البیضاوی فی منصب القضاء۶ بشیراز فسرعان ما صرف منه لشد ته 
فی الحق فسعی فى سبيل اعاد ة منصبه قرحل إلى تبريز فى طلب القضا* قال 
السیکی : ( إن البیضاوی لما صرف عن قضاء شیراز رحل إلى تبریز وصادف 
لا مجلس د رس لبعض الفضلا ۶ءفجلس فی أخريات القوم بحيث لا يعلم 
به أحد٤فذ‏ کر المد رس نکته زعم أن أحدً ن الشاضری لا يقد ر على جواب اء 
وطلب من القوم حلا والجواب عنما ءفإن لم يقد روا فالحل فقط » فن لم 
يقد روا فاعاد تها . فشرع البيضاوى فى الجواب فقال: لا أسمع حتى أعلم أنك 
a IEA kas E LE a ES‏ 
بلغظ ہا فأعاد ها ق وبين أن فی ترتببه إياها خللا ثم جاب عنہا وقابلها 
قى الخال .بمشلتهسا»ودآعنا المد رس الى حلا فتعذ ر ل > وکان, الوزير 
خاضرا + اا ا الى جاتبه » وسالد من انتا ره أ 


البیضاوی وآنه جاء۶ فی طلب القضاء بشیراز “ فأکرمه وخلع عليه فی یومه ورد ه وقد 


. ۳) /٥ روضات‌الجنات‎ ) ١ ( 


ت 


.0 (۱) 
قضی حاجته ۰ ) 


وقیل انه استند فى ذ لك إلى شفغاعة الشيخ محمد الكحتاتى الذى 
نصحه بالا بتعاد عن منصب القضاء فانصاع لأمره . 

ففی کلی الروایتین إذا ف اا فى تولى القضاء علمه أو شفع 
له الشيخ الکحتاتی أنه نال ذ لك المنصب » ولکنه ترکه وقضی eT‏ 
الزهد والعباد 3 والك ريس والتأليف . 
E‏ ) 

کان البیضاوی متکلاً أشعرياً متصوفاً شافع المذ هب » ظهسير 
ذ لك فی کتاباته فی و العلوم التى كتب فيا كالغقه والمنطق 
والعقيدة . 

فغى علم الكلام أف كتابَ الطوالع والا يضاح ومصباح الأرواح وغيرها ٠‏ 
فكتابه طوالع الأّنوار قال فيه الأسنوىهو كتاب د قيق للغاية وأجل و ) 

+ a 

وقد ظهر علم الكلام والعقيد ة الأشعرية فى تفسير البيضاوی ظهواً 

بینا فق کان یجنح لی مذ هب التأویل فی تفسیر الآیاتالتی فیہا ذ كر 


1 6 2 ا اھ و 
الصفات الخبرية عن المولى ر وجل فمثلاً فى قوله تعالى : ”الین يحون 


(۳) u o =< Gg A EET 
و‎ & 
. الا ية‎ ‘Gee لعرش ومن حوله يسبحون بحمد رم‎ 


قال البیضاوی : ( حملهم‌بایاه وحفیفهم حوله مجاز عن حفظهم وتد بیرهم له أو 
2 (<) 

كناية عن قربهم من ذى العرش ومکانتهم عند ه وتوسطهم من نفان امرف 

١ (‏ ) طيقات الشافعية الكبرى 04/0 

( ۲ ) نهاية السول ١/د‏ 

(۳) سورة غافر آية ۸ 

( )> ) تفسیر الییضاوی ۸(“ 


ی a‏ 
ا ا ی 
) وغير ذ لك مما بسطنا القول فيه فى موضعه فى الفصل الثانى مسن 
الباب الثانى (منهجه فى التفسير). 
ا الا مه قف کن ا هی الفاففی اکر اهارا کی لان 
Se ET ALES OSL‏ 
مذ هب الشافعی ا س کان ای توان ا ا 
الشافعی غلب على فقه فظہر فی مؤلفاته ۔ ففی تفسیر آیات الا حکام کان یذ کر 


م سے ےر و ' 


Ty E.‏ و 
و ہے (۳) 


ا غفورا . ) 

قال البیضاوی : ( أی فا ی ا طاهراً . ولذ لك قالت 
الحنغية:لو ضرب المتيمم يد ه على حجر صلد وسسح به أجزأه . وقال أصحابنا 
ی ا ی ر 
a‏ 
ST EE a‏ 


وقد کان والد البیضاوی شافعى المذ هب فكان لذ لك آثر فى تكويسن 


وت ۹ 


لا پد 


شخصية البيضاوى واختياره لمذ هب الشافعى . وقد صنغفه السبكى ضمن فقهاء 


الشافعية وكذ لك الا سنوى فى طبقات الشافعية فكان يد رس فقه الشافعية لتلاميذ ه 


)١(‏ سورة الفتح ية( 
( ۲ ) تغسیر البیضاوی ص ٦۷۸‏ 
( ۳ ) سورة النساء ية > 
Es )<(‏ 
( ه ) تفسیر البیضاوی ص ۱(۲ 


ا ا 


كما ألف كتاب الغاية القصوى فى د راية الفتوى فى فقه الشافعية وشرح كتاب 
الان الي اله ي اا فة ك 
وقاتسسه : ۰ 


r 2 . 1 ٠ 5 2‏ 
توفی البیضاوی فی تبریز ببلاد فارس ود فن فی ” خراند اب ” بتبریز 


(۱) 
و ا 
ت (TY)‏ , )۲( 
وآما تاریخ وفاته فقد اختلف فيه المۇرخون . فقال السبکی والاأسنوی : 


( ORS 
سنة احدى وتسعين وستمائة . وقال ابن کثیر هی تاریخه والخوانساریى وجسهور‎ 


او ی ای او وا ا ی 
على أنوار التنزيل : ( والمشهور الذى اعتمد ه وصححه المؤرخون فى التواريخ 
الفا أ رن فى ر اى ال رى ما رو اة ا وة 
له ما فی آخر تاریخه نظام التواريخ وهو المعتمد 

ولتباين هذ ه الأ قوال فى تاريخ وفاته حيث لا يمكنْ الترجيح فالمعول 
عليه هو الآ خذ بقول ا این آنه توفی عام خمس وثمانين وستمائسة 


والله أعلم بالصوابي. 


(۲۲/٥ روضات‌الجنات‎ ) ١ ( 

(۲( طبقات الشافعية الكبرى 0۹/0 

( ۳) طبقات‌الشافدية للاسنوی ۲۸۲/۱. 
( > ) البداية والنهاية ٠٠۹/۱۲‏ 

(ه ) روضات الجتات .(۳۲/٥‏ 


ء٣‎ / ١ عناية القاضى وكفاية الراض‎ ) ٦( 


- نإ - 


الفصل الثانس 


ن 
شیيیوخه وتلامي د 


ت ته 
شيو 
E OE‏ 
تلا مي 
المبحث الثانى : 


ڪا د 


المبحسست الأول 


سس 


شیوخه : 

تلقی البيضاوى العلم على کثیر من العلماء فى عصره فد رس الفقه 
والقرا*ات واللغة والنحو والمنطق وغيرهاءفقد كانت تبريز أنذاك قبلة 
اا و ا ن ار و ا و ا 2 
- والىده : 
کان ایای آل ٤‏ نهل من العلم نهل من معين والد ه أبوالقاسم 


( مقتد ى عصره » وأوحد د هره » كان إماما متبحرا جمع بين العلم والتقوى 


~~ 
e 


وتقلد القضاء بشیراز سنین د رس وأسمع وحد ث وروی عن شيخه عبد الرحسسيم بن 


عبد الرحمن السجستانى . توفى فى ربيع سنة خمس وسبعين وستمائة ود فسن 
TSIEN SA‏ 
راشان بوالد ه وظهر ذلك فى فتواه . فقد صرح بفتوى والسده 
فى تفسيره لآآية الصد قات فقال : ( ظاهرالآية يقتض تخصيص استحقاقالزكاة 
بالأصناف الثمانية » ووجوب الصرف إلى كل صنفروجد منممويراعاة للتسوية 
بيتمم قصية للا تراك “وليه د هت الشافقى رضي الله عنه © ون عبر وح ية 
وابن عباس وغيرهم من الصحاية والتابعين رضوان الله عليهم أجمعين جواز صرفها 
إل مف رامد ان ي أا عل اا فد ا و ن 
شیخی ووالد ی رحمہما الله ا ۰ 


ء۶ ء۶ 
( 7 ) شد الازار وحط الا وزار ص ۲۹٩۹‏ . 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۸ه؟. 


a 


3 E4 
0 وقد ن کر الیافعی تی ترجمته له أنه د‎ 


وقد ذ کر البیضاوی فی مق مة كتابه الغاية القصوى فی د رایة الفتوی [جازته 
اة ون اا وو ی رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد 
a‏ 


وهو الخ ن ك لكاي اا »> وهو من شیوخ البیضاوۍ 
الد ین صحبہم واقتد ی بہم فض الزهد والعباد ة . 

فقد کان البیضاوی یقتد ی بالشیخ الکحتاتی ویستجیب لا رشاد ه وتوجیهه » 
فقد لزمه البیضاوی واقتدی بسلوکه فى الزهد والعباد ةلإلى أن مات . فق ذكکر 
E E‏ ان ب البیضاوی عند ما صرف عن قضاء شیراز د خلتبریز 
کت با اسف م لقي مح بن مد لكا تی للأمیر فی طلب القضاء» 
فلما أتاه على عاد ته قال إن هذا الرجل عالم فاضل يريد الاشتراك مع الأمير فى 
ال یعتی أنه يطلب منك مقد ار شجاد ة فی التا E‏ 
فتأثر البیضاوی من کلامه وترك المناصب الد نيوية ولا زم الشيخ إلى آر El.‏ 


(۳( 
التفسير ياشارة شيخه ولما مات د فن عند قىرە °( 


)€( 
وقد ن کر هك ه١‏ القصة أيغا اوا ف روضات الجنات 
۳ - عمرالیوشکانسی : 
وهو شرف الد ین عمر الزكى البوشكانى قال صاحب شد الأزار ( هو مولانا 


شرف الد ین عمر الزکی البوشکانی استان العلاء زک اة ¢ فلا 


٢۲٠/١ مرآة الجنان‎ ) ١ ( 

( ۲ ) الغاية القصوى فى د راية الغتوى ص (٠‏ 
( ۳ ) طبقات الشافعية الكيرى 0۹4/٥‏ 

.(۳۲/٥ روضات‌الجنات‎ ) ٤ ( 


a 


الأكابر فى عهده » وجامع أقسام العلوم من المنقول والمعقول » لم يسترك 
فنا إلا د رسه » ولا علماً الا E A E‏ ا 
يصلى كل يوم وليلة صلوات كثيرة » ويجتهد فى أمر ووه وطهارتة اجتهاد ا 
N E E Ug E Ia‏ 
هجر مد ة عمرہ“وکانت لہ سد ة یجلس علیہا متی ا للعلم ومكانته» 
وكان أكابر العلماء يتتلمذ ون عليه منهم الشيخ ظهير الد ين بن عبد الرحمن‌بن 
على بن برغش ) ومولانا نظیر الد ین محمود بن مصلح الشیرازى . قرأ عليه 
الكليات وأشنى عليه فى د بيا جة شرحه لذ لك الكتاب فقال : هوعلامة وقته 
وشیخ الكل فی الكل والقاضی ناصر الد ين عبد الله بن عمر البيضاوی قد تأدب 
به وتخرح ا ل ا تصانیف القاضی كلا 
کانت‌فی أجزا* مسود اته . وق تصرف القاضی فیہا ونقلہا إلى البيساض . 
وله كرامات كثيرة » وعبارات بليغة توفى سنة شانين وستمائة ود فن بالضفضسة 


الجتوبية من اك آلعف رسة ٤‏ وراه ألقاضى :اضر اله ين بقصيدة طويلة + كانت 


١ 2‏ 1 ء )1( 
مكتوبة على مرقد ه » فمحاها يد الانام ويد ل الصند وق بمرور الا يام . ) 


€ نصير الد ين. الطوسى : 


1 ع . ( ۲( 
ن کر الخوانساری فی روضات الجنات أنه من شيوخ البيضاوی. الذ ين تتلمذ 


عليهم وترجم له ابن كثير فى البداية والنهاية فقال : ( هومحمد بن عبدالله 
الطوسى » كان يقال له المولى نصير الد ين » ويقال الخواجا نصير الد ين »› 
امحل فى شب كمل عم الاوادل جذا ووا اد له علا لكان 


> وشرح الا شاراتلا بن سينا » وقد ذ کره بعض البغاد د ة فأثنی عليه وقال : کان 


١ (‏ ) شد الازار ص۹٩۲۹‏ 


( ۲ ) روضات‌الجنات ۱۲۲/0. 


- ٩۹ - 


عاقلا فاضلاً کریم الأخلاق » توفی فی بغداد فى ثانى عشر دى الحجة سن 
هذ و الستة . ( يعنى سنة اثنين وسبعين وستمائة ) وله خمس وسبعون سنة» 


فرحمه الله تعالی 
ہ - شہاب ‌ الد ین السهرورد ی : 

هو عمر بن محمد بن عبد الله بن محمد بن محمد بن حمویه صاحب . عوارق 
أ لارو :کال ع ای کوج 7 شه غا الک ا انی قات الد ین 
ا ٤‏ شیح الصوفية بعد ال ٤‏ کان من كيار الصالحين وساد ات 
E A E TA El‏ 
Ne i E OO ANN‏ 
لا لما الله عز وجل » وكانت فيه مروءة واغاثة للمبلهوفين » ومر 


ا 


ES e Eg a 
ا ی ن وا ا ی د ر ا ا‎ 
وقال عنه السیکی: آنه کان فقيماً فاضلاً صوفياً ماما بارعاً شيخ وقته فى لسم‎ 
: الحقيةة سلك طريى الرياضيسات والنجاهد ات وقرا الفقه والغلاف والعربية‎ 


عقد مجلس الوعظ بمد رسة عمه على د جلة وقصد من الأقطار . 


ا انتساب البيضاوى اليه بالتلمذ ة فق ذ كره الخوانسارى نقلاً عن الشيخ 
یی القاسم الكازرنى اکى كتا به الموسوم م اواك وكا اسم البیضاوی 


ر( 
أنه اخ الغو اة ا ا شھاب الد ب ین السہهرورد ی ٠‏ 


١ (‏ ) البداية والنهایة ۰۱۲۳۸/۱۲۳ ۳۹). 
( ۲ ) طبقات‌الشافعية الکبری ۸/ ۲۹۲۱-۳۳۸ 
( ۳ ) روضات‌الجنات ۳۲/۵(. 


- Y ° - 


هۆلاء الشیوخ الذ ین ذ کرتہم للبیضا وی هم الد ین وقفت علي سم 


ولیسوا هم کل شیوخ البیضاوی > لان الواقع غير ذ لك فالبیضاوی قد برع 


e 0‏ وس 3 . 
فى علم الغفلك واللغة والمنطق والتاریخ فلابد من آن يکون د رسكل هذه 


العلوم على الشيوخ ولكن فيما يبدو ر البیضاوی غطت على كشير 


من اسا" هی 12 هلم الا رجه 


eens 4G ® 4G 4 @ ® 


المبحث الثانسسى 


تلاميكه : 

تلقى العلم على البيضاوی ا کر ب ع التلاميف ٤‏ إن کانتله الىد روس 
E AEE‏ ا 5 
يرجع إلى قولنا بان شهرة البيضاوى العلمية شغلت المؤرخين من النظر إلى 
لام االبيتاي ةا ا فن ارم ون اسر هة 
التلاميسد 


- جمال الد ین الکساتی : 


وهو جمال الد ین محمد بن آیى بكر بن محمد المقرىء قال أبو القاسسم 
ج ال ر ا ی سا خت کا د ا ران کان ن عا اهاب ا لك 
ای غ الد یی ا لای در ی الک کو ا افو ا کات 
نور الهد ی فی شرح مصا بح اله جي ً وتاب النجم فی الاضول ٠‏ وسیر 
الق فی الأ حاجى وغيرها . کان يعظ الناس وید عوهم إلى الله تعالى 
(۱) 


سنین e hS‏ کازرون‌فی رياط . 


الاق ور ا اا ا ا کتاباً فی الکلام؛توفی سنة 
1 )۲( 
جمعیین . 


س 


£ 
)١(‏ شد الازارص ۱(۷ 
(۲) ۰ راجع‌شد الازار ۲۹۹- ۲۹۲ 


کک 


۳ - رزین الد ين الخنجى : 

وهو القاضی رزین الد ین على بن روز بها بن محمد الخنجى »› قد وة أرياب 
العلم والتقوى »> وأسو ة أصحاب الد رس والغتوى » قد جمع بين المشروع 
والمعقول › وصنف فی الغروع والأصول . ومن مصنفاته'المعتبر فى شرح الىختصر 
e ES‏ النهاية فى شرح الغاية للبيضاوى »> وكتاب الشكوك على 
الكافية » وكتاب القواعد فى النحوتوقى فى صفر سنة سبع وسبعمائة ود فن بقبته 


)۱( 
العالية . 


> - ری الد ين أبو المعالى : 

هو القاض الكريم العاد ل الرحيم روح الد ين ٠‏ ابو المعالى 
الدى لا e‏ بالحق ولا يضن بعلم على الخلق »> يحيى الليالى بالتلاوة 
والذ كر ويتولى أمور المسلمين بالنهار . شرح كتاب الغاية القصون شرحاوافياً . 
قضی نحبه ليلة الجمعة الأّولى من رجب ود فن بحظيرته المباركة سنة ثلاث وخمسين 


(۲() 
وسبعمائة . 


هھ - فخر الد ين الجاریرد ی 


وو الامام أحث بن الجسن قخر الف ين الجاريردى ٠‏ 
قال الشبكى + ( كان فاضلا فيا متفنا مؤاظبا على الشقل بالفل رأناه اة 
شرح منهاج البيضاوى فى أصول الفقه » وتصريف ابن الحاجب »> وقطعة مسن 
الحاوى » وله على الكشاف حواشى مشهورة وقد قرأه مرات عد يد ة . بلغنا أنه 
اجتمع بالقاضى ناصر الد ين البيضاوى وأخذ عنه E e‏ ههر رمان 


) 


( ۰۱ ۲ ) راجع شد الازار ص ۳٩۹۲ - ۲۹٩‏ 
( ۳( طبقات الشافعية الكبرى ۰114/٥‏ 


ت 


و 


O PT 
ز وامتغل على الفيخ تاج الك ين :الت ميد القاصى اضر الك ين‎ 
(۱) 

البیضاوی . 
۷ - كمال الد ین المراغی : 
) وهو عمر بن بالیاس بن يونسرالمراغی أبو القاسم الصوفى كمال الد ين “ولد 
بازرييجان سنة ثلاث وأربعين وستمائة » وقد م د مشق سنة تسع وعشرين وسبعمائة 
وهو ابن نيف وثمانين سنة » وجاور قبل ذ لك بالقد س ثلاثين سنة »وأقام 
قبلا يمصر خمسعشرة سنة » قال البدر النابلسى : سمع صحيح اروغ 
الغرالان »> والترمذى على محمد بن ترجم » وسمع على القاضى ناصر الد ين 
الاو اا و ا وق : 

وا کان بد ان ر ان الجلال القزويى قرأ عليه قد يما ويعتب 
عليه فی عد م انصافه له » قال البدر ایروا ف ای ون ا2 
بالقد س E E O E E E‏ 
الا قال فيا ودا وف مالقا فة ف ايق e‏ و 
المصاد ر تاريخ وفاته*وهڙلا ۶ ممن وقفت عليهم من تلاميذ البيضاوى الذ ين أخذ وا 
عنه العلم“رأما تلاميذ ه بالمعتى العام فمن الصعوبة حصرهم لكثرتهم وخاصة اعات 


الشرح والحواشى لكتبه . 


١ (‏ ) طبقات‌الشافعية 1/ ۸ء 


(۲ ) ترجمته فی الد ر الکامنه ۳۲/۳ » الاعلام ۸۱/۷ 


E 


الكلام على آشاره ومۇلغاته Ce‏ : 


ترك البيضاوى آثارا كثيرة ومؤلغات وفيرة فى مخظلف المجالات قال عه 
LA U E‏ 
E‏ تارا عالاً بالتفسير والاأإصلين ( أصول الد ين وأصول الفقه ) وباللغة 
والعريية والمنطق . ترك من الآثاز النافعة E‏ ما یشهد لسه 
برسوخ القد م وعلو الكعب فيا زاوله من العلوم النقلية والعقلية . 

غك ارف ل فیا فانظروا بعد نا إلى ا 0 
ومن أهم تاليضه : 


١‏ - تفسير القرآن الكريم المسمى ( أنوار التنزيل وأسرار التأويل ) الذى ذاع 
ذ کره فی سائر الأقطارءوسار مسير الشمس فى رابعة النهار؛وتلقاه العلاء 
شرقا وريا بالقول » ووشحوه بالشروح والحواشى الضافية الذ يول وهو 

ا 
وسنتکلم عليه إن شاء الله تعالى بالتفصيل فيما بعد وهو موضوع بحثنا 
وراس 

۲ - منهاج الوصول إلى علم الأصول" او ای ناین لتاج الد يسن 
محمد بن الحسين الأرموى الشافعى المتوض سنة ست وخمسين وستمائة 
المختصر من كتاب المحصول لشيخه الامام محمد بن عبر بن الحسينالمشهور 


€ ا ھ د EN‏ 
يغخر الد ين الرازى الشا فعى المولود بالرى فى رمضان عام أريعة وأريعين 
و أ . . . 


د/١ نهاية السول شرح منهاج الأصول‎ )١( 
. الکتاب مطبوع ومتداول‎ ) ۲ ( 


۳ 


- 0 - 


وقد شرح المنهاج جما الد ین عرر ارچ (لانسوی 
وضهاه . (مايةالسول فى شرح 

منهاج و ) 

ا بن عبد القاد ر الواسطى‌الشافعى المتوفضى 

سنة ثمان وثلاثين وثمانمائة . 

وشرحه ظهير الد ين عبد الصمد بنمحمود العارقى سنة ثلاث وسبعمائة. 

وشرحه سراج الد ین ابو حفص عر بن‌موسی بن حسن بن محمد القرشی 


المخزوس الحمصى الشافعى المتوفى سنة احدىوستين وثمانمائة وسمساه 


(توضيح المبهم والمجهول فى شرح منهاج الأصول) . 


ر اون ان الشيرار ا لى ةفلات وين شاعا فة 
ساهلا پاچ فی شرح المنہاج). 

ونظمه شاب الد ين أحمد بن يوسف بن عبد الله الكرد ى الكورانى الشافعى 
a‏ 

الغاية القصوى فى ا ا ا الوسيط فى فقه 
الا مام الشافعى لحجة الا سلام الغزالى المتوفى سنة خمس وخمسماقة 
و 

وقد شرحه رزین الد ین على بن روز با بن محمد الخنجى وسماء(النهاية 
فی شں الغایع]۔' 

ا ا و اا ين الي العا اة 


(€) 
الكقاية . 


٥٩۹۰ - ٥۸ 1/ > کشف الظنون‎ ) ٩ ( 

( ۲ ) كتاب الغاية حققه على محى الد ين على القرة د اغى وطبع فى دار الاصلاح . 
(۳) شد الازار ص ۲۹۹ 

( > ) کشف الظنون ۱۱۹۳/۲ 


E ES 


‌ 3 ٤ 
چ طوالع الا نوار فى ا ا قال الا سنوی ٤هو کتاب د قيق للغاية‎ 


(Y۲) ۰‏ 
وآجل مختصر صنف قى علم الكلام . 


وتال حا جى خليغة اهو متن متين أعتنى الغلماء فى شأنه فصنف عليه أبو الشناء 
فی الد ی عو ن هارن ا ای ا اا سما (بطال ع 
الأنظار)وعليه حاشية للمولى مصلح ال مخف الادری + 

وحاشية لحميد الد ين بن أفضل الد ين الحسينى المعروف بابن ا وهسی 
مقبولة متداولة . 

وحاشية للشريف على بن محمد الجرجانى . وشرحه عصام الد ين ابراهيم بن 
محمد الاسغراینی وهمام الد ین الکناری وحا جی باشا الایبینی سماه(مسالك 
الكلام فى اقل الكلام)نقل فيه من فواعد الشارحين وتصانيف المحققين 
ما قرع سمعه افحت داه ر اراي ف ليلا ا رعضر أ وغللا دمن 
الضميمة من بنات أفکاره ) وشرحه غير هؤلا* خلق كتير : 


(۳( 2 ت‎ a 
ات التہذیب والا خلاق وهو کتاب الفه فی التصوف‎ 


0e .‏ 
٠‏ - لب الالباب فى علم الإعراب . اختصر فيه الكافية لابين الحاجب . 

قال صا حب كشف الظنون : ( وهو منطو على فواد جليلرٍ جلية ومتكفل 

لغراعب النحو بوجازة ألغاظ عبقرية وقد ن کر فيه ما هو الوا جب ما ترک ابن 

الا تعب و فة لاا ن مك اين الي على البخروق ير كى انى 


ا خی اتن وا وخر اعرا ان ا دا2 


(۱) كتاب الطوالع مطبوع ومتد اول . 

(۲ ) تہاية السول ١/د‏ 

(۳ ) ذكره الأسنوى. فى ديباجيته على المنهاج »انظر نهاية السول ‏ /د 
( > ) کتاب اللب مخطوط . 


0 


- ¥ = 


وشرحه بايزيد بن عبد الغغور القونوى من علما* د ولة السلطان 
محمد بن مراد بن سلیم خان شرحا ممزوجاً کثیر الفوائد » وساه 
الشارح البركلى . 
ومن شرح اللب خلاصة الكتب ¢ وله الحمد لله الذدى فتح على جمع 
أعربوا بالكلمة فى كلامم أبواب الجنة لمحد بن على الكوتباتى المجاور 
ي ٤‏ )۱( 
TT (۲( 2 |‏ 
تاريخ الد ول الفارسية السمى بنظام التواريخ “وهو كتاب الفه باللغة 
الغارسية د كر فيه تاريخ الذاول الفارسية مدد أبيتا آد م إلى عة 
م )۳( 
البیضا وی 
ك ك ) ع ۰ e‏ 2 < 
مصباح الارواح فى الكلام أوله الحمد لله الأول قبل كل موجسسود 
رت على هة ولاف كن وره القاضى عي الله بن نت الغا نى 


التبريزى المعروف بالعبرى “المتوفى سنة ثلاث وأربعين وسيعمائة بقال 


أقول » وعليه شرح آخر بقال أقول»وهو السسى بالايضاح“أوله الحسد 


(٤ <‏ 
لله الذ ى تحيرت الافهام فى 0S‏ 
(Tt)‏ 
کتاب فی المنطق ۰ 
(N)‏ 


. رسالة فى موضوعات العلوم وتعاريغما‎ - ١ 


٠١۲٦/۲ کشف الظنون‎ ) ١ ( 

( ۲ ) نظام التواريخ مخطوط بالفارسية . 
( ۳ ) داقرة المعارف الاسلامية ٣۲ /٩‏ 
(>) كتاب الطوالع مطبوع. 

(ه ) مصياح الأرواح مخطوط 

(۷۰٠۰/۲ کشف الظنون‎ ) ٦ ( 
مخطوطه‎ CY) 


"(A 


(۱ 
ء (۲ 
1۳ - كناب فى اسماء الله الحسن . 
الایضاغ ى ول این د کا ستو ی د ك ای :الا 


ا (YF)‏ 
وقال لعله شرح على کتاب المصباح ۰ 


( 


هذا ما أمكننا الوقوف عليه من كثب البيضا وى ولعل الذى لم نقف عليه 

شیا کی ا ا آلف بالل العرة وتا عا آلف اة الفارسة فالر ل 

باعه طويل فى مجالات شتى كملم الغلك والفلسفة والجد ل والمنطق وغيرها . 
وما شسروحه على الكنب كثيرة نذ كر منها :. 

١‏ - شرح مصابيح الامام البغوى: فى الحديثالسمى مصابيح السنة وسمسى 
البجتاون شرحه تحفة الأبرار . 

۲ - شرح المحصول فى أصول الفقه للامام فخر الد ین الرازى . 

٣‏ - شرح المنتخب فی آصول الفقه للامام فخر الد ین الرازی انتخبه من کتابه 
e‏ 

> - شرح مختصر ابن الحا جب الأّصولى سباه مرصاد الافہام الى مياد ىء 
الأحكام أوله : الحمد لله الذى هدانا إلى مناهج الحق » وهو 
رچ کی ا دی ایی ایی اج بھی اما ل هو کا 

(٥ ( 

ه - شرح التنبيه لأبى إسحاق الشيرازى فى فقه الإمام الشافعى فى أربسع 
مجلد ات ذ کره الأسنوی فی مقذ مته رال المنہاج ولم یذ کره صا حب کشف 

( ۳۰۲۰۱ ) هذه الكب کہا مخطوطة ) 


( > ) انظر مقد مة الأسنوى على المنهاج ١/د‏ 
(ه ) المرجع‌السایق » کشف الظنون ۲/ ۱۸٥)‏ 


)۱( 


(( 


(۳( 
)( 
)( 
)1( 


الظنون ضمن الشراح الذين شرحوا التنبيه . 


(( 
ارغ وخسماعة . 


شرح الفصول » فصول الخواجة نصير الد ين الطوسى . 

قال الخوانسارى : ( ذكره الشيخ أبوالقاسم الكا زرونى المتكلم الحكم 
فی کات ملم اا ات وا اس الرجل يه أيغا معان اقا 
تاصر الد ين بن القاضى إمام الدين أبى ابی القا ۲ 

ا ا ا 

تاريخ الصين المأ خوذ من كتاب تاريخ العالم . جاء فى داقرةالمعارف 
الاسلامية : ( هناك مخطوط محفوظ بين المخطوطات الشرقية بها سورج 
تحت رقم ۷ تضمن بعد يدایته تاریخ الصین الما خوذ من تاریخ 


العالم 'لرشيد الدين » ولذلك فقد طيبع هذا المخطوط ونسب خطاً 
)€( 
للبيضاوى . 


الارشاد فى الفقه . ذكر الكتبى فى عيون التواريخ أن هذا الكتاب 
)٥(‏ 
للقاضى تاصر الد ین الییضاوی وهو و قال السبکی : ( وله - 


ااي بكر البیضا وی على ما ذ كرابن الصلاح كتاب الارشاد فى 
(٦1(‏ 

شرح كفاية الصیمری . 

فا ختلط علی ابن شاکر الکتبی فاسند ما للقاضی ابی بكر البیضاوی 


إلیالقاضی ناصر الد ین البیضاوی . 


المرجع السابق . 
کشف الظنون ۱۳۷۳/۲ . 
ائرة المعارف الاسلامية ۹ / ۳٣‏ 
r‏ مخطوط بد ار الكتب المصرية تحت رقم ett (۳۷١‏ 
ظيقات الشافعية الكیرى )/ ٩1‏ . 


۳ التبصرة فى الفقه : 
دک ای لماعل لای DR‏ 
(۱() 
للقاضى ابی بکر البیضاوی ۰ 


€ التذكرة فى الفروع : %0 
۲ 


وقد اسند ه إلى القاضی ناصر الد ین البیضاوی.إسماعیل‌البغداد ی 


ص 


التبصرة بشرحين أخد هنا : ” التذ كرة فى شرح التيصرة ” وقفت أنا عليه 
)۲( 
وهو فی مجلد ین ۰ ) 


وجاء فى كشف الظنون فى الكلام على هذا الكتاب . 
(<( 
ل ا اة ان لاام الارن الهر ت يه 


قدا مرج لان السك ال وت اا عل عدا اک ی سن کال : 


والله أعلم . 


١ (‏ ) طبقات ‌الشافعية الكجرى )/۹۷ » هدية العارفين ( / ۲ ٠)٦‏ ايضاح 


المکنون ۲۲۲/۱ 
(۲ ) هدية العارفين (/1۲) 
( ۳ ) الطبقات الکیری ۹٦1/۲‏ . 
( > ) کشف الظنون ۰۲۷۷/۱ 


و ارره د س المران اککرى . 
> ودار م ال١‏ ویر ) 
۳ ردا رزه س اران ای والسايعن , 
٤‏ وبا رر ص نکس 7۸ 
م مھاوره م نک الف 


ا ا 


مصاد ره من القرآن !لکریم 


من مصاد ر البیضاوی فى تفسيره القرآن الكريم القرآن نغسه . فق كان 
يفسر القرآن بالقرآن فى كثير من المواضع وله قى ذ لك طرق مختلغة » فسرة 
يفسر الآية ويبين المراد منها على ما ظهر من معناها اللغوق ويؤي-د 


ج 
۳ 


تفسيره بآية من القرآن الكريم تعضد ما ذ هب إليه فى تفسير الآية . وسر 
ی ا کی کن ا 
رة تف ل آلا على فی > فیتخذ البیضاوی ا E‏ 
ای لا عن ا هي ال ت ال ای > ادا ر امي ا 
فی آیات من القرآن الکریم» ذ كر الآآيات‌التق ورت ها الاد بورد اف 
من الا ستشہاد بالا یات . 

فعند a e‏ کک 


: 3 ۲( 
تعالی : ” عتوا کک ) و قلنا لهم کونوا ” کقوله تعالسی : 


ص 
ر وص ی IY‏ 


* اتا کولنا تیآ رن ناء أن O E ES‏ 
محذ وف وهو ترك المنهى عنه » فكان ترك المنهىعنه طاعة والا ستعصاء عن 


ترك المنہی عنه هو المسعصية e‏ کا وضح ذ لك الرازی فی تفسیره حین قال : 


١ (‏ ) سورة الاعراف ية (٦٦‏ 
( ۲ ) سورة الذارياتآية > 


( ۳ ) سورة النحل آيسة .> 
(› ) تفسیر البیضاوی ص ۲۲۷ 


= 


EEE‏ اا ا م او غا کر ع وا 
انه تاران ذلك . ا 
عنه » ثم حذ ف المضاف واذا أبوا ترك المتهى كان ذ للكت ازتكابا mT‏ 
وما قولہ تعالی : ” قلنا لہم کونوا قرد ة خاسقین ” فکما قال البیضاوی 
هو أمرٌ کونی لا مر قولی كقوله تعالى” كن فيكون ” لأن القوم إذا خوطبوا 
خطابا فے اتی بان بعالو ین اس ود دل ES‏ ال انت 
مسخوا بأمر من الله تبارك وتعالی . قال الفخر الرازی فى تفسيره » ( وسن 
الا نال : قوله ” قلنا لهم كونوا قرد ة ” ليس من المقال بل المراد 
TENE LE EE‏ 


ا )& 


ONAN ESS 


وقال الشوکانی : ( وقلنا لہم کونوا قرد ة خاسئين * ی آمرتاهم أسرا 
و ¢ = ( ۳( 
أ ( 


کونیا لا مرا قوليا . ) وهو قول جمہور المفسرین . 


ن کک کک ا ا جا فی e‏ 
خم ء لك CO TRE‏ ا قال البیضاوی : اتزلتتا 


عليكم ی خلقاہ لک ب براك ماويه وا ا ا ازل فط وله حطا لي 


)۷( )1( رە ەر‎ 47 TE 
( نزل لكم من الاتعام . وقوله تعالی : و وأتزلنا ا‎ 


١ (‏ )التفسیر الکبیر ٥‏ (/ ۰> 
( ۲ ) المرجع السابق . 

( ۳) فتح القد یر ۲/ ۷ه ۲ 

( > ) سورة الأعراف آية ٩‏ ۲ 
(ه ) سورة الزمر آية ٠‏ 

( 1 ) سورة الحديد آية ه۲ 
( ۷ ) تفسیر البیضاوی ص ۲۰۲ 


E 


ر2 
والفع آطلان الت ازا تة القت 2 الى أل ن الا 
هو ماء المطر فنبت به النبات الذ ى منه الكسوة كالقطن والكتان وأكلت مته 
الاتعام الت من أضوافہا وآد بارها كساء٤‏ قال البرسوى :+ ر ق آتزلنا 
EAN Eo Ag JE SAE E E‏ 


ا کا ری یو الکن واکان ھن ا0ا 4 ا کی و الک 
ء ء E:‏ )۱( 
من أصواف الأّنعام » فقوام الأنعام أيضا من ماء السماء .) 


وطن مسل مصاد ره فى و ن بالقرآن ما جاء فی تفسیر قوله تعالی : 


الد I‏ استجیبوا لله ولاس ل إا اک ا ییک راع 
ss‏ 
ت الله يسول بين الكر ةوقبو ٠ N‏ 


سے ے ن 
و 0 د 


قال البيضاوى : ( تمثيل لغاية قريه من العبد كقوله : ” وحن أقرب اليه 


(¥) o 
3 ان‎ 
EE 


وللا قال ق اة ال لاعفو ان الل 
ا بن ا لر قله ی يميته فتفوته الفرصة التى هو واجد ها٤وهى‏ 
التمكن من اخلاص القلسب » فاغتنموا هذ ه الفرصة » وأخلصوا قلويكم لطاعة 


(٥) 
(° . الله ورسوله ۰ ا تمناه بقلبه من ر اا و عزاگمه‎ 


(۱) روح البیان ۱۲۷/۳ 
(۲) سورة الأنغال آية > ۲ 
(۴۳) سورة ق آية (١‏ 

( > ) تفسیر البیضاوی ص ۳۸ 


۰۰/۲ تفسير النسفی‎ )٥( 


= ن - 


وال ا افاي ور أل الول تع المى* واتفساك 
عن غيره . وباعتبار التغير قيل ؛ حال الشى ۶ يحول حولا واستحال : تہياً 
لن يحول . وباعتبار الانفصال قيل ء حال بينى وبينك کذ ا وقوله تعالی 
” واعلموا أن الله يحول بين المر* وقلبه .” | 

فأشارة إلى ما قيل فى وصفه بقلب القلوب وهو أن يلقى فى قلب الانسان 
ما يصرفه عن مراد ه لحكمة تقتضى ذلك » وقيل على ذلك ( وحیل بینهم وبسین 
ما یشتهون ) وقال بعضمم فی قوله ( يحول بين المر“ وقلبه) هو أن يهمله 


(ا ) 
ويرد ه إلى أرذ ل العمر لكيلا يعلم من بعد علم شيئاً . ” 


و ھی ع ا و ا ا ای جت م 
مكنونات القلوب على ما قد يغفل عنه أصحابها » وجوز أن کون المراد مسن 
E‏ على المباد رة إلى اخلاص القلوب وتصفیتہا » فمعنی يحول بینسه 
وبين قلبه يفوته الفرصة التى هو وا جد هاوهى التمكن من اخلاص القلب ومعالجة 
أب واک وغلله ورن نالا کا یرید ه الله تعالی»فکأنه سبحانه بعد أن أمرهم 
بإجابة الرسول عليه الصلاة والسلام أشار لهم إلى اغتنام الغرصة من اخسلاص 
القلوب للطاقة وشي الموت بالحيلولة بين المر* وظبه الذى به يعقل فى عدم 
التمكن من علم ما ينفعه علمه وإلى هذا ذ هب الجباتى 

وقال غير واحدر : إته استمارة تشيليه لتمكنه تعالى من قلوب العباد ١‏ 
فیصرفہا کیف یشاء بما لا يقد ر عليه صاحبہاءفیغفسخ عزاقمه ویغیر مقاص د ه 


ویلهمه رشد ه وبزیغ عن الصراط السوی قلبه)ویبد له بالأّمن خوفاً وبالذ کر نسیاناً ‏ 


١ (‏ ) مغرد ات‌غریب القرآن ص ۳۷ر. 


ا 


لف کن غال بین ف تاع ا اقات ر على الف ية د و و۲ 
کما فی حد يث شہر بن حوشب عن أ سلمه وقد سألت رسول الله صلى الله 
غو وق عن اکا الدع یاب القت ت ی غ اد فال ا 
ا ی انی ل یی ان اا ا ان ن 
ما اقام نن شا أراع ٤‏ يقد كذ ا ا ا ES‏ 
یر ا ا ا ا و 
الآ ية فقال عليه الصلاة والسلام : يحول بين المؤمن والكفر ويحول بين الكافر 
E E‏ 

وقال الألوسى فى آخر كلامه : ” قيل؛إِن القوم لما دعوا إلى القتال 
والجهاد وكانوا فى غاية الضعف والقلة خافت قلوبهم وضاقت صد ورهم فقيل 
لهم قاتلوا فى سبيل الله تعالى إذا دعيتم واعلموا أن الله يحول بين السر ء 
وة ف ل خر الجن E‏ 
) وقال ابن القيم فى تفسيره للآية ” المشهور فى الآية أنه يحول بين 
الان ون الكر ےون لائر رن اا فان ٠‏ وع ن اهل طا 
وبین. معصیته وبين اهل معصیته وبين طاعته . وهذ! قول ا وجمېسور 
المفسرين . وض الآية قول آخر : ا ال نوسيات في ن و 
ی ع بدو یه دک لی ى اد 

وكان هت1 أنسب للسياق .٠‏ لان الاستجاية أصلما بالقلب فلا اتف 
الاستجابة ال ن القلب “فان الله سبحانه ا ا . فيعلم 


( ۱ ) روح المعانی ۹4۱/۷ - ۰.1۹۲ 


N 


وعلى القول الأول » فوجه المناسبه بانكم إن تثاقلتم عن الإجابة 
ء 8 5 27 ن - 
وابطأتم عنهاءفلا تأمنوا أن يحول الله بینكم وبين قلوبکم فلا یمکنکم بعسد 
EE AR O‏ ا ( 
فیكون كقوله : ” ونقلِب آفعد تم وابصارهم كما لم يۇمنوا به اول مرق . 


U 0 e e °‏ 
وقوله * فلما زاغوا آزاغ الله قلوبمم ” وقوله . ” فما کانوا لیڑینوا بما کذ بوا 


ا (FT),‏ 
ا ٤‏ (<) 
فغى الآ ية تحذ ير عن ترك الا ستجابه بالقلب وان استجاب بالجوارح ”. 


ی ا کا کو و جو افر ن ان الا 
ا ی ی ا وی ی ا و 
أهل المعاصى)وبين المعاصى وبين أهل الطاعةخالله تعالى هو مقلب: 
القلوب . ولكن هذا القول لا يبنافى قول الذين قالوا إن الحيلولة فسخ 
العزائم وتغبير المقاصد آد ھی جز من ریف انی کا آنا ينای اها 
القول بان الحيلولة كناية عن قرب الله تعالى للعبد وهى قرب ا 
الوا وو ا لدیک الاو ےا ار ی ورت الله ای ن 
ااان ون و و رة وا وه ا ها ا ب 
ا ل اجر 

) ومن تفسیر البیضاوی للقرآن بالقرآن 0 ا بالآية د ليلا على ما د هب 


إليه من المذ هب الفقهى فيما تد ل عليه الآاية من أحكام فقهية os‏ 


١ (‏ ) سورة الاأنعام ية (٠١‏ 
( ۲ ) سورة الصف آية ه 

(۳) سورة الأعراف آية ١ء(‏ 
( > ) التفسیر القیم ص ۲٩۹(۱‏ 


کے 


ےس و لر ص 


تفسير قوله تعالى : ” إإنما الد قات للفقراء والمساكين . . الآية” 
قال :) الفقير من لا مال له ولا منت يقع موقعا من حاجته »> من الفقار 
al aN TIE SS Ap‏ 


(1) (۳). 
وید ل عليه قوله تعالی : E‏ کن ا البحر.”) 


ا ا ا ل الا ی وی ل ی 
الي ا حالا من المسکین » ومنہم من ساوی بینہما فى المعنى وقال 
لا E‏ والفقير . أو ذ لك الخلاف القرطيى فى تفسيره فقال : 
( اختلف علماء اللغة وأهل الفقه فى الفرق بين السكين والفقير على تس ة 
أقوالرٍ : فذ هب ا ابن السكيت » والقتبی » ویونس » ابن حبیب › 
أا ار اناا ی الکن و ا کا ى ما ت 
ویقیمه والمسکین الذ ی لاشی ۶ له وا حتجوا بقول الراعی 

ما الفقیر الذ ی کانت حلوبته ل 0 
وا هذا قوم من اهل اللغة والحد يث منمم أبو حنيفة والقاضى عبد الوهاب 
والوفق من اليوافقة بين الشيئين كالالتحام » يقال حلوبته وفق عیاله ی لها لبسن 
قد ر کفغایتهم لا فضل فيه » عن الجوهری . وقال آخرون بالعکس» فجعلوا 
ا ان ا ن ار 2 واا ر ها أتا الفينة فكاتت 


سے ر ا ا و e E‏ 


١ (‏ ) سورة التوية آية “٠‏ 
( ۲ ) سورة الكہف آية ٩‏ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ړهې؟ 


4 
ج 


R= 


ساوت جملة من المال . وعضد وه بما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه 

( ۱) ء ء (Y).‏ 
غوت فن الفقر ٠ ٠‏ وروي أنة قال ۾ اللمم احي سكا وامتتى سكيا”. 
فلو کان السك اعا عا ن افر ااا ان ان ميل 


فو ن افر ك هال ا هو اشوا جال هي وف ااب الله دا 


0 
ن 


وقبضه وله مال مما آفاء الله عليه EE‏ > ولد لك رهن 
قالوا وأا ا فلا حاجة فيه » لاه رشا ذ کر آن الغقیر گاٹیت 
N EAT OD E Ea‏ 
فقرة من ظهره من شد ة الفقر فلا حال أشد من هذه 
ارال ع ر ر ي 
بقول الشاعر : > 
لہا رای لبد النسور تطايرت رفع القواد م كالفقیر الأعزل ٠.‏ 


ص به ) ۴( 
ضریا فى الررض ٠”‏ واستشہد وا 


) أخرجه أبو داود فى الأد ب والنساتى فى الاستعان ةعن طريق جعفر بن 
میمون قال فيه یحیی ليس بثقة وقال أحمد لیس بقوى فى الحد يث وقال 
آبوحاتم الرازی صالح . انظر مختصر سنن ابن داود للمنذری ۷/ ۲۵> 
سنن النسائی . 

( ۲ ) اخرجه ابن ماجه فی الزهد عن طریق يزيد بن سنان عن ابن المبارك قال 
النفرى ى الوا هدا اتات حف ار الهارك ؟ یک اس ,اکر 
الترمذ ى بسند غريب عن طريق ثابت بن محمد العاي الكوفى . انظر سنن 
الترمذ ی /٩‏ ۲۱۳ » سنن ابن ماجة ۲/۲ (»> 

( ۳) سورة البقرة آية ٣۷٣‏ 


: EA r 0 
0 


ا 


أى لم يطق الطيران فصار بمنزلة من انقطع صلبه ولصق بالأرض . 
وذ هب إلى هذا الأأصمعى وغيره وحكاه الطحاوى عن الكوفيين وهو أحد 
قولى الشافعی وأکثر آصحابه ی وآ الین وا فر 
سوا* لا فرق بينهما فى المعنى“وان افترةا فى الاسم وهو القول الثالث والى 


(۱) 
هڏا ڏ هي اي ين القاسم وسائر اتات aE‏ ۰ 


وكأن القرطيى يغضل قول أصحاب مالك ومن راقم م من أن السكين 
والغقیر يتفقان فی المعنی>ویرد قول البیضاوی ومن وافقه ا س 
غ ا و ی ق ی اک ن ا ir,‏ 
السفينة فكانت لمساكين يعملون فى البحر .” لأنه يحتمل أن تكون مستأجرة 
کا ل هة اران دا کان فا کا انت > وف فال 

۹ ا 2 ج (۲() 
تعالى فى وصف آهل النار : ” ولمم مقامع من حد يلر ”. فأضافہا إليهم › 
E Ea e‏ : 
وقال تعالی : ” ولا تؤتوا السفاء أمواقک . 

2 (€) 
وال ق آل ع و و ن اع و ال ا کک ا 
الى“ اليه وليسمنه . ومنه قولهم باب الد ار وسرج الغرس . ويجوز أن يسموا 
(٥)‏ 

مساكين من جهة الرحمة والا ستعطاف ) . 

والقول الد ی آراه راجحا هو قول البیضاوی ومن وافقه ا أن السكين 


س 


أحسن حالا من الفقير والد ليل فى ذلك ظاهر الآية السابقة ”ما السفرن ة 


( ۱ ) تفسیر القرطیی >/ ۳۲۰۰۷ - ۰۸ ۲.۰۹-۳۰ 

( ۲ ) سورة الحج آية ١‏ ۲ 

(۳) سورة النساء آية م 

۲۸/۲ وأبو داود فی البين‎ ٩۱ /۱ ۰ آخرجه مسلم فی البیوع‎ )٤( 
۲۰۰۹ ›) ۲۰۰۸ › ۲۰۰۷ /) (ه) انظر تفسیر القرطبی‎ 


ج 


فكانت لمساكين يعملون فى البحر.” وطلب النبى صلى الله عليه وسلم أن يعيش 
کا وی ی 0 غ و ا ھی( لی من 
قول أصحاب مالك ومن وافقهم أن الفقير والمسكين سواء فى المعنى قول 
ا E E‏ 
آ5 جع نه اعدا ن دى الا ني الان ره ار اة 
على المسكين يدل على شدة حاجته . 

ومن تفسیر البیضاوی. القرآن بالقرآن قوله تعالی : ” ول ر 

س س ص ردو س رو وے ,() 

فان ا جاءَ رسولہم قض بينهم بالقسط وهم لا يظلمون ”. قال البیضاوی : 
( وکل ممن امم الامسسة رسول بيهت الثم لىرعو ى ( لى عاذاحاع 

رلوم بالسنات فکزبوه کی بم بی الول و مدز ره را مرل اتی 
ارسول واهلاع ال زيوت - و قبل مهنا ه كل امة نوم القّامه رسول تشب 
اله اذا جاء سو ور الوقن ليشعود علطم اللغر و امات قە ` 


زر وجی> الت والشرذاد وکن لت 
وقد ذ كر الشوكانى تأويلين للآية أحد هما أن القضاء بين الأّمم كان 


کب س وو 


فى الد نيا“والتأويل الآخر انه كان فى الآخرة . فقال : ( ولكل أمة من الأمسم 

NS a ANE E SE ES 
لهم من الأٌحكام على حسب ما تقتضيه المصلحة فاذ ا جاء رسولهم اليهم وبلغهم‎ 
' ما أرسله الله به فكذ بوه جميعا قضى بيهم أى بين الأمة ورسولها بالقسط)‎ 


س وس یی ۲ ایک کی ور ی (€) 


۳ وما کنا معد بین حتی نبعث رسولا ”. 


وتو ٠آ‏ يراد بالضمير فىبينهم الاأمة على تقد یر آنه کذ به بعضهسسم 


۷ سورة يونس آية‎ )١( 
٠4 سورة الزمر آية‎ ) ۴ ( 
۲۸۰ تفسیر البیضاوی ص‎ ) ۳ ( 
سورة الإسراء ية ومر‎ ) >( 


س ت 


وصد قه البعض الآ خر » فيملك المكذ بون وينجو المصد قون “وهم لا يظلمون فى 
ذ لك القضاء فلا يعذ بون بغیر ذ نب » ولا يۇاخذ ون بغير حجة ومنه قوله تعالى : 
* وجى ء بالنبيين والشمدا* وقض بينهم بالحق وهم لا يظلمون ” 
” كيف إذا جتان کر اکور" 2 والمراد المبالغة فى اظهاار 

a EA A o gad 
اغ الغالب لا تكفر بأسرها ان قد يوجد فیہا من يصد ق الرسول‎ 
ویژمن به ولی واحدا آو ائنین فضلاً عن الکتیر .قال الشنقیطی فی كتابه أضواء‎ 
البيان فى ايضااح القرآ ن بالقرآن فى تفسير هذ هالآية : ( أوضح الله تعالى‎ 
tS 2 عى هذاه الاية الكريمة فى وو ا‎ 


ا EF‏ الق اة وقي بيهم يالحق a‏ سی 


ر ا 
ووفیت کل تفس تا حلت » وو امیا ll‏ ۰ وقال ۳ تفسیر قولسه 


او کی و و 


تعالی : ر ینعی کل ات ET‏ ا شہیداً 
TE O : (O r‏ 2 
e‏ قال جل ولا فی هذ ه الآية الكريمة e‏ 
Ty‏ الله عليه ولم شاهد أ علينا ( eT‏ 


a a 2 1‏ 0 ا ا 
e‏ : فكيف إذ ا جقنا من كل ام بشهيدر وجنا بك علسى 


. > سورة النساءآية‎ )١( 
>۸ ۹/۲ آضواء البیان‎ )۳( 
۸4 سورة النحل آية‎ )۴( 
٦ سورة الاعراف آية‎ ) ©( 


() آضواء البیان ۲۲۰/۲ 


E 


ومن تغسیر البیضاوی القرآن بالقرآن قوله تعالی :( "فلا اتسين الله 
e e‏ (۱) او و )£۲ ص سے سے ص ر و 


Nag, e i : مثل قوله‎ as 

e TS 

ا أا ورسلي وأصله مخلف رسله وعد ه فتقد م المفعول الثانى ايذ انا 
O‏ و ر( ) 4 

باع فال اها له إن الد لف الات ادا 


KESA 


n E‏ الك و 
E EOE E N ESS‏ 
ولم قم المفعولّ الثانى على الأول ؟ فالجوابٌ أنه قد م الوعد ا ب 
لا يلف اتيد أصلا على :لاطلا ىتم قال رسك ليل أت إا نيحف وة 
أحا ناتان فف يلف ود رمل وة لق ققحم الوت أو بق 
الأظلاق + ماكر الرسل لقند ٤ ST‏ 
وقال العکبری فی التبیان : ( قوله مخلف وعد ه رسله . الرسل مغعول ول ) 
والوعد مفعول ثانى٤واضافه‏ مخلف الى الوعد اتسا والاأصل ا SE‏ 
N‏ قولهم ‏ 


(A) (Y( 
) ٠. ارو ل الدار‎ 


۷ سورة ابراهيم آية‎ )١( 

( ۲ ) سورة غافرآية ١و‏ 

(۳) سورة المجادله آية ٣١‏ 

( > ) سورة آل عمران آية ٩‏ 

(ه) تفسیر البیضاوی ص ۳٤۳‏ 

۲٦۲١ ۲٣۱/۲ التسہيل لعلوم التنزيل‎ ) ٦ ( 

( ۷ ) البیت‌من شواهد سییویه والقاعل أبو د اود الآیاد ی أوعدى بن زيد .هكذ ا 
فى حاشية التبيان فى اعراب القرآن . 

( ۸) التبیان تی اعراب‌القرآن ۷۷۲/۲ 


E 


وقال الشوکانی مخلف منتصبعلى أنه مفعول تحسين وانتصاب رسله 
على أنه مفعول وعد ه“قيل وذ لك على اللتساع والمعنی مخلف رسله وعد ه قال 
الق هو من المق م الذى يوضحه التأخير والمؤخر الذى يوضحه التقد ي 
کا و ا و دة وشل ما فى الا ية قول الشاعن: 

ری 2 لدو یما مد ل الل اسه 

وساترہ یا الى الشنی آجنع ٠‏ 

ن ن التأويلات كلا متقاربه فى المعنى وقول الجسهور 
اضافة مخلف الى الوعد من أا الى المفعول الثانى“كقولہم هذا 
عطي د رهم زید ا ا ق ا فى تفسيره للاآية وهو حسن . 
واستشهاد البيضاوى بالآيات” انا لننصر رسلنا ” و ”كتب الله لأغلبن أنا 
e E Ta‏ 
ا ا يان الفعل إذا تقيد بمفعول انقطع احتمال اطلاقه . وهو هنا 
كذ لك . 

والذى أراه راجحاً قول الجمهور من المفسرين والنحاة وهو اضافة مخلف 
إلى الوعد من إضافة اسم الفاعل إلى المفعول والفعل أخكف لما كان يتحدى 
الى اتنين جازت اضافته إلى كل منهما فينصب ما تأخر » وكذ لك تعدى الفعل 


إلى مفعولين ينض عنىه التقييد وان | انتضی عنه التقييد جاز له الإاطلاق . 


( ۲ ) فتح القدیر ۱۱۸/۲ 
(۲) رص المعانی ٢٥٣/۱۲‏ 
(€ ) الانصاف فيما تضمنه الكشا ف من الاعتزال ۲/۲ . 


- ن - 


ومن تغسیر البیضاوی للقرآن بالقرآن أن الآيات اذا ذ كر المعنى فيہا 
ا یذ کر الآایاتالتی ذ کر المع فیہا i‏ 


E‏ 2 ر رم 
ھال د ما ود ی فون ال E‏ 


3 م 2 تا و AE‏ 3 
لنا_من الا رض ينبوعا (۾ ) او تکون. جتن تيل و قفر الأنه ار 


غلالیا نر ویآ و سوط الا کا تایا کا ارا بال 


ی ت 


والملاقكة قبيلا (۲() ا خرف أو ترقی ی ااا 


قال البیضاوۍ : ( هل کنت الا بث بشراً کساء تر البشرء ٠‏ 
رسوا کساقر الرسل » وگکانوا لا اتون و با ا ما يلام 
حال قوسهم » ولم یکن أمر Eba‏ ن یتحکموا على الله حستی 
یروا على ٠‏ هدا هر الجراب المیل ء واا ال ذ کره فی آیات 


ا ا 
أخر كقوله : ” ولو نزلنا علي ك کتابا تی رقرطا س TT.‏ 
س سے و س ےہ ا 4 2 ( ت 
کفروا إن هذالاالا سحرمبين .” وقوله ا E‏ 


(۱٤( TT‏ لقالا انما E e‏ وم 


)( €) (Jgs 2 
) ۰ مسحورون.‎ 


ر م ے 
فهذ ه الآيات تبين ما أجمل فى سورة الاسراء » أن الله تعالى إذا أجاب 
طلبهم لما آمنوا . ولتعللوا بعلل أخری. کقولهم نحن قوم مسحورون . وکقول ہم 


a ٤ E‏ . هذا ب بسر لی اوی الان يالقرآن 
المعنى وقير ذ لك فالقرآن مضد ر من مصاد ر البیضاوی تی التفسير . 

١ (‏ )سورة الاسراء الآياتمن ٣-٩٠‏ 

(۳) سورة الحجرآية (١‏ ٤هر(‏ 

( > ) تفسیر البیضاوی ص ۲۸۲ 


E ک‎ 


من مضاد ر البيضاوى فى نره السنة النبهة ١‏ فكان يون الا حاد يت 
A E‏ ا ا ر 
للايات . وعلى الرغم من آنا ا ا و 
ال جات ته اقرا ى التق ها آنه وه ال ي ان ا حل 
عليه الآ ية . مثال ذلك فى تغسير قوله تعالى , ” NS‏ الشلاة الشلاة 
الضطى وروا لله ابت قال البيضاوى : ( هى صلاة العصر لقوله عليه 
الصلاة والسلام يى الأعزاب: ” شغلا عن الصلاة الوسطى صلاة العف سر 
ea‏ ( ۳( 

والصلاة الوسطى التى خصہا الله فى هذ هالآية » اختلف فيها السلف 
والخانف لا ختلاف الأد لة الوارد ة فيا » فقيل هى صلاة الفجر » وقيل الظهىرء 
وقيل العصر » وقيل المغرب » وقيل العشاء٠أورد‏ ذ لك الخلاف ابن كشير 
و ا کی ی ا ی 
الموطاً بلا عن على وابن عباس . ) 
وقال هشيم وابن عليه وغند ر وابن بى عدى وعبد الوهاب وشريك وغيرهم عن عوف 


الاعرار 1 رجاء العطارد ی قال فلت خلت ابن عبان الف فت در 
E‏ 2 2 ين عباس فقنت 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ٣۸‏ 

€ رجه الیهای کتاب التفسیر » صحیح البخاری بشرح فتح الباری ۲٦( /٩‏ 
وأخرجه مسلم كتاب الصلاة صحیح مسلم بشرح النووی JYY/°‏ 

( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص > ہد 

( > ) موطاً مالك شرح تنوير الحوالك باب الصلاة الوسطى ٠١۸/١‏ 


ON 


ورفع يد يه ثم قال : هذ ه٠‏ الصلاة الوسطى التى 2 آن تقوم فیا قانتین . 
رواه ابن جریر ١.‏ وروا ه أيضا من حد يٿ عوف عن خلاس بن عمرو عن ابن عباس 
ا وال اپ رر E ES E ES‏ 
عوف عن أبى المنهال عن أبى العالية عن ابن عباس أنه صلى الغد اة فى مسجد 
البصرة فقنت قبل الر وال : E SE‏ الى د كرها الله قفني 
ا افر لى الملاة غاد رسکی ویو له ا دان 
أ ان ع الان اع 0 ق 
ا ی ت ا و 
الغد اة فقلت لرجل من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى جانبى 
ما الصلاة | ؟ قال : هذه الما E E‏ . 

لصلاة الوسطى 8 ة وروی من طریق آخر عن‌الرییع عن 
بى العالية أنه صلى مع أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم صلاة الغداة » 
فلما فرغوا قال : قلت لهم أيتهن الصلاة الوسطى ؟ 

قالوا:التی قد صلیتہا ا وال أيضاً ls SEE‏ 

أبن عثمة عن سعيد بن بشير عن قتاد ة عن جابر بن عبد الله قال : الصلاة 
الوسطى RY AL‏ خا عن اين غر وبي أماة وان 
وأبىالعالية وعبيد بن عير وعطاء ومجاهد وجاير بن زيد وعكرمة a‏ ای 
ورواه !بن جریر عن عبد الله بن شد اد Es‏ يا > وهو الد ى ص ا 


الشاقعن رة الله تجا برل وا ا . E‏ 


( ۳۰۲۰۱ ) تفسير الطبرى ٦/٥‏ (؟»› E‏ رالیہها الحافظ فى الفتح 1/۸ > ١‏ 
رجالا ثقات . 


, ٠۲/٠ ارچ این کر و وأخرجه عبد الرزاق فى الصف‎ Bee) 


والثانی أخرجه ابن جریر ۲۱۹/۵ . 


2 


اا ل ایو د اوں الطيالسى قى مسنده . 


ce ۹ .4‏ ۳ ۴ 
حد ثنا ابن ایی ذب عن الزبرقان يعنى ابن عمرو عن زهرة يعنى ابن معبد 


قال : 


کا ا عند زيد بن ثابت فأرسلوا إلى أساءة فسألوه عن الصلاة 


e RD OE 
E 


زقال خی : حدثنا محمد بن جعفر . حدنا شعبة . حدئنى عرو 


بن ا حکیم . سمعت الزیرقان ع عرو ب بن الزبير عن زيد بن کات 


قال : 


كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى الظهر بالهاجرة ولم يكن 


يصلى صلاة أشد على أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فنزلت ” حافظوا 


( ۲( 
على الصلاة والصلاة الوسطى وقوموا لله قانتين .” وقال أبو داود الطيالسى 


e x .‏ . ت 0 2 
وعیره عسن سعبهة . اخبرنتی عمر بن سلیمان من ولد عمر ين الخطاب قال سمعت 


عبد الرحمن ابن آبان بن عثمان يحد ثعن أبيه عن زيد بن ثابت قال , الصلاة 


(¥ 


2 ٤ 
الوسطى کا ورواه‌ ابن جریر عن زکریا بن یحیی بن ایی زائد ة عن‎ 


عبد الصمد عن شعبة عن عمر بن سلیمان عن زید بن ثابت فی حد يث رفعه قال : 


<( 


( الصلاة الوسطى صلاة الظضهر ا وسن روئ عه انها الظ پر این عن واو سيد 


٠ 2 ۶ “e 
۲۰ ۷/ وابن جریره‎ » ٣۲ / ١ وابو داوں کتاب الصلاة‎ ۰٢۰۹ / رواة احمد و‎ ) ٩ ( 


(۲) 


(۲( 


(<) 


وذ کره البخاری. فی التاریخ الکبیر ۲ ۰ ۹۹/۱ ۳- ۲٩۷‏ عن ابی د اود الطیالسی 
وقال الہیشمی فی مجم الزوائد رجاله موثوقون الا أن الزبرقان لم يسمع من 
سامة ابن زيد ولا من زيد بن ثابت ۱ / ٣۰ ٩٤۳۰۸‏ 

رواه أحمد ۰۱۸۳/۵ وأو د اود ١‏ / ۲ ۰۱ ورواه البخاری فی الکبیر ترجمه 
الارقان م 

وروا مالك فی الموطاً عن د اود بن الحصینی عن این يربوع المخزوس ۱ / ۱٥۸‏ 
وابن جریر ه / . . ۲ وأآخرجه أحمد قی السند ۸۲/۰ والطحاوی فی معانی 
الاثار (/۱1۷ ۰> ۱1۸ قال الطحاوی هذا الخبر. لزيد رسول 
الله صلى الله عليه وسلم . 


‘IAT /o E E . تفسير الطيرى ه/‎ 


ت 


وعائشة على اختلاف عنهم . وهو قول عروة بن الزبير وعبد الله بن شداد بن 
الهاد ورواية عن أبى حنيفة رحمهم الله . 

وقیل؛ تا ضلاة العضر . قال الترمذ ی والبغوی رحمهما الله . وهو 
قول أكثر علماء الصحابة وغيرهم“وقال القاضى الماورد ى هو قول جور 
الجن . وقال الحافظ أبو عمر بن عبد الر :هو قول أكثر أهل الأشر . 
وقال أبو محمد بن عطية فى تفسيره :وهو قول س وقال اا 
ابو مد عبد المؤمن بن خلف الد مياطى فى كتابه المسس بكشف الغطاء فى تبيبن 
الصلاة الوسطى وقد نص فيه أنها العصر وحكاه عن عمر وعلى وابن مسعود وأيى 
أيوب وعبد الله بن عمرو وسمرة ابن جند ب وأبى هريرة وأيى سعيد وحفصه 
حبيبة وام سلمة وعن ابن عمر وابن عباس وعائشة على الصحيح عنم وبه قالعبيد ة 
وابراهیم النخعی ورزین»وزر بن حبیش وسعید بن جبیر . وابن سیرین والحسن 
وقتاد ة والضحاك والكلبى ومقاتل وعبيد بن مريم وغيرهم)وهو مذ هب أحمد بسسن 
حنبل . قال القاضی الماورد ی والشافعى قال ابن المنذ ر ؛وهو الصحیح عنأبى 
ا وأبی یوسف ومحمد واختاره این حبیب المالکی رحمهم الله . 

وقیل نها صلاة المغرب رواه ابن ابی حاتم عن ایی عباس وتی اساد ه 
نظر فانه رواه عن بيه عن أیی المجاهر عن سعيد بن بشير عن قتاد ة عن أبسى 
الخليل عن عمه عن ابن عباس قال .: صلاة الوسطى المغربگوحكى هذا ا 
کیو ین دو وک ا ع ادو ای ا 
القول بعضہم بانہا, وسطى فى الان بين الرباعية والثنافية وبأنًا وتر المغروضات 
e‏ ) 

وقيل لتا العشاء ا بن أحمد الواحدی فی تفسیره 


المشهور . 


O -_‏ س 


وقيل: هى واحد ة من الخمس لا بعینہا وا ا کہا اا 
O ANE‏ ا ا 
اوو ا واف ی عو ار ن و ا ن 
و ا و ۰ 


هكذ ا ثبت الخلاف فى الصلاة الوسطى لا ختلاف الأد لةءوالقول الذى 


ر 
¢ 


راه اا هو قول البیضاوی ومد هب الا مام أحمد من أن الصلاة الوسطسى 
هى صلاة العصر وذ لك OE E‏ أن الصلاة الوسطى هى 
REN COCO‏ 
E E E O TT‏ 
ملا الله قلوبهم و ارا .* وكذ لك قول النبى صلى الله عليه وسلىم : 
)۲( 

اة الي ةالص 

وقد رواه الترمذ ی وقال NG‏ خاد یك اة 
فى الصحیحین وغیرها مما يطول ذ كرها . هذا بالاضافة الى قول جمسور 
الصحاية والتابعين المذ كورين آنا 

ومن مصاد ر البيضاوى من السنة النبوية أنه يورد الحد يث لتسهيل فهسم 
الآية وتوضيح ممناها . مثال ذلك ما E‏ وله فال ی شان ر 
” وإني a E E RE‏ 


سے ے 


قال البيضاوى : ”أجيرها بحفظك وذ ريتها من الشيطان الرجيم المطرود ٤‏ 


وأصل الرجم الرمى بالحجارة . وعن النيى صلى الله عليه وسلم : مامسن 


[ ر ا E a‏ 
( ۲ ) سنن‌الترمدی ابواب‌الصلاة ۲۹۳/۱ ۰ ۲٩٤‏ 
(۳) سورة آل عمران آية ۳٦‏ . 


ووو و اا0 ت حین دولر فرسترل من مسه 
N2‏ 
مصناه ان اسان نامع ی ,انراء کل مو لود .عيث 
قاش منه الا مم و انیا فان اس تعالی عع رما بره هزه 

}ع 
E‏ 


د 4 ا ت 
Ce‏ و ر ا ا م 


وڪ و کر بے ت ر 
رمن فضلو هو يرا ل بل هو YT‏ لقيامٍ یراث 


RS E 


الخموات رالاري الله ب AE‏ 


الامم و انتا 


قال المعنی ا وپال ما بخلوا به لزوم الطوق وعنه عليه الصلاة والسلام 
)٥( (€)‏ 

ما من رجل لا یود ی زکاة ماله ِل جعل الله له شجاعا فی عنقه يوم القيامة ( 

ومنہا اتويوت الحد يث ليعضد به حجته ویؤید ما د هب إلیه من قوله 


ویرد به على من خالفه مثال ذ لك فی تغسیر قوله تعالی 
1 مہ ےم ووم( 1 ) 


والطلقات یترصن بانف هن ثلائة قرو 9 قال البيض اوی 


١ (‏ ) آخرجه البخاری من طریق أبی هريرة كتاب التفسیر صحیح البخارى بشرح 
فتح الباری ۲۷۹/۹ 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۷۲ 

(۲) سورة آل عمران آیة ۰ ۸( 

)٤(‏ آخرجه ملم فی حدایت طویل جا" فيه ولا صا حب كنزلا صل فيه حقه الا 
جا كنزه يوم القيامة شجاعا اقرع انظر صحیح مسلم بشرح النووی كتاب 
الزكاة باب ائم مانع‌الزكاة ۰/۷ 
وأخرجه البخارى فى كتاب التفسير قال : ” قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم من آتاه الله مالا فلم یژد زکاته مشل له ماله شجاعا أثرع له 
زبيبتان يوم القيامة يأخذ بلهزمتيه يعض شد قيه › قول ا آنا مالك آنا 
كنتزك ثم تلا هذ هالاية . ۰ 

(ه ) تفسیر البیضاوی ص ړ¶ . 

. ۲۲۸ سورة البقرة آية‎ ) ٦( 


- o0 


وقرو* جمع قر“ » ES bi‏ کقوله. عليه ال لاة والسلام : 
( ۱ 
۶د يي الصلاة أيا م اقراولك ٠."‏ وللطهر الفاصل بين الحيضتين كقول الأعشى : 
تة مالا وی الي ر لا ضاع فیا عن قرو ناكا 

راض ال ال :من لطر إلى الخيض زوالا به ي الا ناتال 
سے س ر ت 

E E OE E EOE AE NE 

س () .ء ٤‏ 

لعد تہ .* اى وقتعد تهن والطلاق المشروع لا يكون فى الحيض وأما 


E E TL DE ANE 
: ا 5 0و‎ 
ما رواه الشیخان فى قصة ابن عمر - مره فلیرا جعہا ثم لیمسکہا حتی تطہر‎ 


mm kM +» .‏ چ a“‏ َء ° . 5 
کا حص ےم پر ان 2ا أمسك بعد وان شاء طلق قل أن شی :فتك 


ا . ا6ھ - ° ا ° پا یآ ا .. 
١ (‏ ) اخرجه بو د اود فی كتاب الطارة برويات مختلفه واعترض فيہا على رواية 
قتاد ة عن عروة بن الزبيد وقال لم يسمع قتاد ة عن عروة شييًا > ورواه 
الترمذ ى برواية فاطمة بنت ابی حییش وتال فيه حد يث حسن صحیح . 
ا ء 2 . E‏ 
سنن الترمذ ى آبواب الطهارة ٠‏ ورواه ابی ماجة برواية فا طمة أ يضا فی 
کاب الط هار وک لف السا واا ر عن اة باب لظ ار : 


(۴) سورة الطلاق آية إ 

٣(‏ ) اخرجہ أبو داوں فی کتاب الطلاق وتال هو حد یث مجہول » ستن ابی 
د اود بشرح عون المعبود الحدیث ۲۱۷۰ . وخر جه الترمذی فی باب 
الطلاق وقال حد يث عائشه حد يث غریب لا تعرفه مرفوعا الا من حد يث 
مظاهر بن أسلم ومظاهر لا تعرف له فى العلم غير هذا الحد يث والعمل 
على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم 
وهو قول سفیان الثوری والشافعی E‏ باخاق 


س کن - 


: (() (؟) 
الغهة ال مر الله ان طلن لها السا م .بال اقرط ٠٠‏ 


( واختلف العلماء فى الا قراء : فقال أهل الكوفة هى الحيض؛وهو قول 
کروی این مهو وای کین ها ف را د وو العاف و ی 
وقال آهل الحجاز هى الاطهار » وهو قول عاقشة واين عر وزد بن ثابست 
والزهری وأبان ؛بن عشمان والشافعى 

والقول الذى أراه راجحا أي القر* هو الانتقال من الطر الى الحيض 
6 اا و ا أن یذ کر فی ذلك برا يبع فېمسه 
من د قاقق حكم الشريعة ووا الانتقال من الطهر إلى الحيض انما 
جعل قر لدلالته على برا*ة الرحم » فن الحامل لا تحيض فى الغالسب» 
ا ا ا ن ی ای کر ااه ان 
الخائی جو آن یل کی اعاب حا 0 ادى امت الال وین 
ارك ن و ا و و ار خن اا ی ا ا 
وهذا نظرّ د قيق فى غاية الاتجاه لمذ هب الشافي(؟ ) 

فی اتان ت ا ا موا و 


للعقل ولا للرأى فيه مجال وذ لك على ضريين أحد هما الاخبارعن قصة في 


١ (‏ ) أخرجه البخارى كتاب الطلاق باب مراجعة الحائض » وباب اذ ١‏ طلقت 
الحائض تعتد بذ لك الطلاق صحیح البخاری بشرح فتح البارىء 
۹ ۲۲۵ - ۵۱ ۲ وأخرجه مسلم كتاب الطلاق باب تحريم طلاق الحائض 
بغيير رضاها واللفظ لمسلم صحيح مسلم بشرح النووى ٠/٠١‏ 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص٠٦‏ 

( ۳) تفسیر القرطیی ٩۲۱/۱‏ 

e 


= 0 - 


القع الا ي وا نى و انا فاع الاكر سا لا 
وما وقع فيها من أحداث . والثانى الاخبارعن مشهد من مشاهد القيامة 
وم سیحد ٿ فی ا الآ خر من العرض والحساب » E‏ جاء فی 


ا ا العبد الصالح فى قوله تعالى : ” وإذ ل ى 


TE CE YT 

مجمع ا ا ا ل فى الر مرا ) e‏ اوا 

ال لفتاء آنا غه آنا لق لقیتارمن قرا E‏ ( 1( قال اراب ت 
ق ا N‏ ا وا أَسانية إلا الیطان أن آذك 
ا اه ی البح ر عَجباً (“) 0 لك ا کا تبغ فار ا ع آئارھا 
رک ا که ا غاا آاء رهی دا متاه من لن 
عا 6ا ال له تى هل أصعك ی ان تول ا بت رم او 


قال البیضاوی : ( روى أن موسى عليه السلام خطب ‌الناس بعد هلاك القبط 
کر ی ی 0 کل ع ا ا ت 
قال N‏ » فاوحی الله اليه بلعبد نا الخضر وهو بمجمع البحرين وکان 0 
فی آیام افریذ ون وکان على مقد مه نی القرنین وبقی الی‌آیام موسی . وقیل ران 
موسی علیه السلام سال ریه : آی عباد ك أحب‌اليك ؟ قال : الذی یذ کرنی 
ولا ينسانى . قال : فأى عباد ك أقض اليك ؟ قال الذى يقض بالحق 
لا يتبع الهوى . قال : فأى عباد لك أعلم ؟ قال الذى ييتغى علم النناس 
إلى علمه عسی أن تیب غه له ع هد ی او ر دعن ر . فقال : أن 


ا قاد للنى عليه قال أعلم منلك ESE ge‏ 


- تن - 


قال ١‏ على الساحل عتد الصخرة ‏ قال : كيقلى به ؟ قال :أن تأخذ 
کا ی کل ی ف ا ق ا 
فاخبرنی فذ هیا ا بین البحرین نسی موسی أن يطلب 
الخوت وى یوشع ( وهو فتاه ) أن یذ کر له ما ای ن ا و فى البحر . 
إذ روی أن موسی رق فاضطري الخوت النشوى ويب قى لبر معجزة لموسى 
أو الخضر؟ فلما جاوزا مجمع البحرين وسارا الليلة والغد إلى الظہر) ألقى عليه 
الجوع والنصب. قال : ا ما د هاتا اذ أوينا ,إلى الصخرة»يعنى الصضرة 
التى رقد عند ها موسى وقيل هى الصخرة التى دون نہر الزيت»فقضد آنسيت 
د کر الوت فا را يتاه وا أا د كو ال القيطان ا0 ا كا 
تطلب لاته أمارة المظلوب فرجعاً فى الطريق آلذ ى جا فيه مقتصين حى 
آتيا الصخرة فوجد ا العبد الصالح“والجمهور على أنه الخضر واسمه بليا بسن 


ملكان وقيلاليسع ؛وقيل :اليا س»فكان من شأنهما الذى قص الله ءز وجل فى 
)1( )۲( 
کتا به و 


7ه 9 


~~ 


يوم ینغخ فی الصور فتأتصون 


سے 3 ص 
(Ta‏ 
آفواڪا. . * 

قال البیضاوی : ( جماعات من القبور إلى المحشر ۰ رو أ ته علیسه 
السلام سئل عنه فقال : " تحشر عشرة أصناف من أمقى a‏ 


قرد ة ويعضمم على صورة الخنازير ويعضهم منكسون يسبحبون على وجوههم »› 


٩ (‏ ) آخر جه البخاری فی كتاب العلم باب ما ذ کر فی ذ هاب موسی صلی الله 
عليه وسلم فى اليحر الى الخضر ١ ٦۷ / ١‏ وأخرجه مسلم فى كتاب الفضائل 
باب فضاتل زکریا والخضر ١‏ ۰(۳۵/۱.. ا فی مسند الانصار 
حد يث عبد الله. بن‌عبا س‌عن یی بن کعب : 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی بتصرف ص ۲۹٩٦‏ 
( ۳) سورة عم الآاية ۸(. 


= آ0 ~ 


و ¢ e‏ ويعض مم يمضغون e‏ مد لا ة على 
أيد يمم وأرجلہم ¢ ويعضمم مصلبون على ا نار ¢ e‏ 
ا من الجيف» ویعضص مم ملبسون جلیایا سابقة من ران لا زقة اا 0 
برهم پالتات وأهل السحت ر 8 که الراغرالجائرين فى الك رالتعجبين 
يأعمالم“والعلىاء الذ ين خالف قولهم فعلهم » والمؤذ ين جيرانهم »والساعين 
08 کک 
الخيلاء ( 
و نه یذ کر الحد يث ل ب نزول ا وال ا ي 
سبب نزول قوله تعالی : * وام اللاة طرق التما کر من الليل ان 


کے م کے 


الا ت ذلك ن کری دروکر 4 قال البیضاوں : 


( وغی سبب النزول أن رجلا ا النبى صلى الله عليه وسلم فقال : انی قد 
)€( )6( 
اصیت من امرأة غير أنى لم آتہا فنزلت . ” ) 
وحد یٹ البخاری عن مسعود رضى الله عنه : ” أن رجلا أصاب من 


مرأة قبلة » فأتى رسول الله صلى الله عليه وسلم ق كر ذلك له » فأنزلت عليه 


١ (‏ ) تکره السیوطی فی الور الور وال ٠‏ اخرجه این فرت وة عن الاه 
ابن عازب عن صعاذ بن جبل . ) 

(۲) تفسیر البیضاوی ص . ړب 

(۴) سورة هود آية > ٠ر‏ 

٤ (‏ ) خرجه البخاری فى كتاب التفسير ٥۵/۸‏ ۲ ومسلم فی کتاب التویه ۱۷ / ١‏ ر 
وأخر جه أحمد ی مسند عبد الله بن مسعود ٦۰/۱‏ 

(ه ) تفسیر البیضاوی ص وو . 


- 0¥ 


سے 
سے سے سے سے 


EN EN ANE LR 
دك ن کری لل اکرین ." قال الرجل تال هذه ۴ قال لمن عمل بها من امتا‎ 

ومن روایات مسلم : ” عن أنس‌قال : جاء رجل إلى النبى صلى الله 
O O‏ 
E OBS AE‏ 
e‏ فأقم في كتاب الله . قال:هل حضرت‌الصلاة معنا ؟ قال 
گا » (TD,‏ 

D0 اا ى‎ 
ERE ag IS NES AS 
ا ى‎ N 
. للذاكرين‎ 

ومن استد لال البیضاوی بالحد یث فی تفسیره » آنه یذ كر الحد يث 
للك لالة على فضل السو > وهوقى ذلك لا يتحر فى د كر الحه يت الضعيف 
والموضوع“وذ لك من المآخذ التى أخذ تعلى البيضاوی وسنذ كرها فى موضعہا 


۵ 
ت شاء الله تعالی ښ باب البيضاوی وتفسيره فى الميزان . 


onca ® 4 ® ® 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباریء کتاب التفسیر ۳۵٥/۸‏ 


1 ۰ ا 

(۲) صحيح مسلم بشرح النووى كتاب التوبة ۸٠/1۷‏ واليررن الرترر لسم 
س طاهره ایی ن العا۷ة ت ا لحردر وك اة إن إلععاى 
وع اله عنه تن 1ن إلزی ارتکہه وجب ایر ی صن إن إلزی 
o ~~ 2‏ س کے ر س 0 

ارتکبہ ہمعرء تلعرما الە ارہ کہ) نس لہ لی ہل اس علب 


= oi - 


مصحاد ره من أقوال الصحابة والتا بتسسين 


iy‏ الصحابة والتايحين مصد رأ امن مصاد ر تفسيرة 
التابعين n E e‏ لما قال » a‏ 


2 سے‎ : * 
E 2 


ورا اه و الواحدر القبار : 

قال البیضاوی : ( والتبد یل یکون فى الذات » كقولك : بدلت‌الد راهم 
بالد نانیر وعلیه قوله : E‏ ا وفى الصفة كقولك بد لت 
الحلقة خاتمًاءإذ ١‏ أذ بتها وغيرت شكلها وعليه قوله : ” يب E‏ حسنا س . 
والآية تحتملما » فعن على رضى الت تغالن ن دل E‏ 
ا وعن ابن مسعود وأنس رضى الله تعالى عنهما : ” يحشر 


)٥( 
0 الاش عى آي با ا د ا‎ 


E‏ سے 2ح و س ر ب کن و 


E‏ ”قان ا ی ی ا 
ا 


ا ف السشموات والأرش رعشت وحین تطهرون (۱۸)” 

١ (‏ ) سورة ابراهیم آية >٩۸‏ 

(۲) سورة النساء ية ٦ه‏ 

(۳) سورة الفرقان آية .۷ 

(>) آخرجه‌ابن جریر ۲۵۱/۱۲ 

(ه ) ذکره الہیشی فى مجمع الزوائد وقال : أخرجه الطبرانى فى الأوسط والكبير 
وفیه جریر بن ايوب الیجلى وهو متروك »> وروا ه فی الکبیر موقوفا على عبد الله 


واسناد ه جید مجمع الزوائد ۷/ م 
(1 ) تفسیر البیضاوی ص ۲۲۳ 
(۷) سورة الروم آية ۷( ۰ ۱۸ . 


قال البیضاوی : ( عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما) أن الآية 
جامعة للصلوات الخمس »> تمسون صلاة المغرب والعشاء »> وتصبحون صلاة 
الفجر 1 وعشيا صلاة العصر ¢ وتظہهرون صلاة الظهر °( ( ۲( 


ومن مصاد ر البیضاوی من أ قوال الصحابة والتابعين ما ذ كره فى آيسة 


ee TE E :‏ 
الوصية عند قوله تعالی : تب عليكم إذ | حصر حد کم لموت‌إن ترات خير 
Se E‏ 


E ES E EEE 

قن کل زی االله کا ی هان ری ی ا ر 
فتعة قال اال الله حعالى أن ترك خير والشير هو الال الكير ون 
ی ا و ن 0 ا 
فقال ثلاثة الاف فقالت ك عيالك ؟ قال أربعة . قالتإتنًا قال الله تعالسى 
ان ترك خیراً وان هذا لشی* يسر فاتركه لعيالك - بالی أن قال - وکان هذا 
الحكم فى بد٠‏ الا سلام فنسخ ية ناريت إن االله أعطى: كل داي افق انه 


ألا لا وصية لوار ثکوفيه نظر لان آية المواریث لا تعارضه بل تؤگد ه من حيسث 


٩ 


E 


آنہا تد ل على تقد يم الوصية مطلقاء والحد يث من الآ حاد » وتلقى الآمه له بالقبول 
ل يلق بالترا ت ولعله آ عه ن فسر الوصية بما أوصى به الله من توريسث 
الوالد ين وال قربين بقوله يوصيكم الله . أو بإيصاء الحتضر لع بتوفیر ما أوصى 
n‏ : 


١ (‏ ) آخرجه‌ ابن جریر ۲۹/۲۱ والحاکم فی کتاب التفسیر وقال : حدیسث 
صحيح ولم يخرجاه . المستد رك ۲/ )(1١١ )(١‏ 

( ۲ ) تغسیر البیضاوی ۸۳ہ 

(۳) سورة البقرة ية ٠۸١‏ 

( > ) تفسیر البیضاوی ص ۲ه 


فسر البیضاوی الخير بالمال من غير أن يعزو ما قال . وهو قول 
ابن عباس ومجا هد وقتاد ة والسدى ا وعطا ن هم این جریر فی 
تفسیره فقال : E E‏ کک 
س ږس 0 
خیرا ” يعن مالا 
وقال عن مجاهد : * حد ثنى محمد بن عمرو قال » حد ثنا أبو عاصم 
قال » حد ثنا عیس ا ا تنجيح » عن مجاهد فى قوله الله 
5 7 
نف ا E O AR‏ 
ابو حذ يفة قال »> حد ثنا شبل عن أبی نجيح عن مجاهد : إن ترك حيرا ” 
(,( 
کان یقول الخیر فی القرآن کله المال ”لحب الحير لشب ية * الخير المال»› 
8 ہے ته e al, 2O o e (f‏ 
بیت خب الخیر عن ن کرریی . المال » و فکاتبوهم ران لنم فيم 
(1) 
المال »> 9 ET‏ البال 0 
وقال عن قتاد ة : ” حد نا بشر بن معان قال »حدثنا يزيد قال » حدشناا 


ی ا a‏ 


سعيد عن قتاد ة : ” ران ترك خيرا الوصية . 
وقال عن السدی : ” حدئنی موسی بن هارون قال » حد ثنا عمرو بسن 


فاد 8ال 6 خد فا اسا ن الد ی : "ان ترك خيرا الوصية ” أما الخير 


(۱) تفسیر الطبری ۲۹۲۳/۲ 
( ۲ ) المرجع السابق 

١ سورة العاد يات آية‎ )٣( 
سورة ص آية ۲م‎ ) >( 

(ه) سورة النورآية "٣‏ 

(1 ) تفسیر الطہری ۹۳/۲ 
(۷) المرجع‌السابق . 


ت 


(۱) 
*  لاسلاق‎ 


وقال عن الضحاك : ”خداقی المشنی قال ا حداضا سويد قال ١‏ اخبرنا 
ابن المبارك عن الحسن بن يحيى » عن الضحاك فى قوله : ”إن ترك خيراً . 
e ٤‏ 2 
الوصية ” قال المال . الا ترى انه يقول : قال شعیب لقومه ”انى آراكم 
(F)~‏ ,)( 3 
کے يعتى الغ . 
قالغنا 2 * ەی و وال ارا ن وه قال اغا ت 


4 1 ر 


ا ا ا و ا ا ص )€( 
إذا حضر أحد كم الموت يان ترك حيرا . ” قال عطاء : الخير فيما يى المال”. 
وأا قد ر المال وکمیته فقد فسره البیضاوی بالمال الکثیروأورد آثرا عن على رض 


الله تعالى عنه ومسعه مولا ه من الوصية/وق كان لمولاه سبمماقة د رهم . وأشرً 
اجر فار اله تمان ها أا بت رجا بن لوي و كلا 
آلاف د رهم . ) 

افر الول أخر جه عبد الرزاق فى مصنفه فقال : ”عن معمرعن هشام بن عروة 
عن أبيه قال : داخل لى علو مولى لهم فى الموتفقال : يا على ألا أوصى ؟ 
الل اال ا ارت وای ي ان رف خر لش ل 
A ES‏ 

وأخرجه البيهقى فى السنن بمعناه فقال : ”أخبرنا أبو عيد الله الحافظ أخبرنا 


1 : ٍ ٍ 
بو زکریا العنيرى » حد تنا محمد بن عبد السلام > حد ثا اسحاق بن ابراهیم› 


۳۹٤۲/۳۲ تفسیر الطبری‎ ) ١ ( 

( ۲ ) سورة هود آية > ۸ 

( ۳ ) تفسیر الطیری ۳۹۲/۳۲ 

( ۽ ) المرجع السابق 

( ه ) مصنف عبد الرزا ق کتاب الوصایا باب الرجل یوی وله مال قلیل /٩‏ ۲ 


2 


ار 


حد ثا اتو اة الا کشر ٤ء‏ عن هشام بن عروة عن أبيه أن علا رضی الله عنه > 
E‏ یعود ه فأراد أن يوصی فنهساه 


وال ان الله تارك وتغالى يول ان ترك خير * مالا فد ع مالك لورئتك . 


( ۲( 
وروا يفا این جرير عن عبت الرزاق من طريق الحسن بن يحي ! 


وأما الأثر الذى ورد عن عافشة رضى الله عنما فقد أخرجه البيهقى فى السنن 
فقال :” | اوو قتاد ة » ارتا ا ا ا خم ا ا 
ا بو معاوية عن محمد بن شريك السکى عن اا 
عاقشة قالت : قال لها رجل إن أريد أن أوصى ءقال تكم مالك ؟ قال 
ثلاة آلاف . قالتكم عيالك ؟ قال أربعة . فقالت : قال الله سبحانسه : 
( ۳( 
زف کی وان هدا لی ۶ شیر فارگ لععالك هو انفل * 
وأخرجه عبد الرزاق بممناه فقال : ” أخبرنا الثورى عن منصور بسن 
صفية قال : کا ع و عة ب ا 6غ ال کن ول 
E ETA a eSNG ERS Eo SA SE‏ 


3 
e 


واخز کو ایق کر ا ےا قال ٠‏ ”جد مه ن بقار قال ٤::‏ 
حد تنا عبد الرحمن قال » حدثنا سغيان » عن منصور بن صفية » عن عبد الله 
E O e‏ أراد أن يوصی وله ولد كشسير» وترك 
أربعماعة د ينار » فقالتعائشة : با ری فیه فدلا" 
١ (‏ ) السنن الکبری للبیہقی کتاب‌الوصایا ۲۷۰/٦‏ 
( ۲ ) تفسیر الطہری ۲۹۵/۳ 
( ۳ ) السنن الکبری للبیہقی کتاب‌الوصایا ۲۷۰/٦‏ 


( > ) مصنف عبد الرزاق کتاب الو صایا ٩‏ / 1۲ 
(ه ) تفسیر الطبری ۳۹۵5/۳۲ . 


E 


واما القول بنسخ الا ية بانزال الفراقض والمواريث فماخوذ عن ابسن 
عباس وابن عمر وعكرمة وابن سيرين والحسن البصرى وشريح وقتاد ة ومجاهسد 
والشد ئ ویره 2 آوزت د لك این جریر قال 4 عن این انى + حدق 


وقال عن ابن عمر : ” حدثنی محمد بن بشار قال : حدئنا عبد الرحمن بن 

مهد ی قال : حد ٿثنا سغيان »عن جهصم »> عن عبك الله بن بد ر قال + سمعت 

بن عمر يقول فى قوله : ” بان ترك خير الوصية للوالد ين والأقربين ” قال : 

نخ ١الرا‏ ال ی ار د ال ال : فسألت هضما عنه 

GF) .,. 1 

فلم يحفظه . 

وقال عن عكرمة والحسن البصرى : ” حد تا ابن حمیل قال > حد شنا یحیی بسن 

واضح قال حت 2ا الحسين بن واقد »> عن يزيد النحوى عن عكرمة والحسسن 

ال ا و ی ی 
(r),‏ 

حتی نسختہا آية الميرات . 

وقال عن قتاد 2 : 7ح أ حمد بن المقدام قال : حد شا المعتمر قال 

سمعتآبى قال : زعم قتاد ة عن شريح فى هذه الآية ” إن ترك حَيّراً الوصية 


)€( ١ 
. ” للوالد ين والا قریین قال کان الرجل یوصی بماله کله حتی تزلت آية الميراث‎ 


( ۳۰۲۰۱ > ) تفسیر الطبری ۲٣۱/۲‏ 


0 ت 


ال ا کل کی ى حقه الا وة ا و 
خی e‏ أخرجه اا وأصحاب السنن وما ارا ا ای 
على نسخ ا الکلام فيه فى علوم القرآن فی تغسیره إن شا 
الله تعالى . ا 

هکذ ۱ تنوعت آسالیب البیضاوی فى ايراد أقوال الصحابة والتابعصسين) 
فمرة يفصح عن ذ كر أسسائمم ومرة یذ کر اا د اسا 
یتبنی اوا . والذی a‏ الشاهد من جعل البيضاوی 


ی و ن ات ر یا لیر 


ن - 


ا ی التفسير 


تأثر البيضاوى ببعض المفسرين ونقل عنهم فى تفسيره » فنقل نن 
الرمترى لخر الزارق » والراعب الا مهاي كى شي قران + ونين 
آم کت ال ال قل ها سر الرخفن الس اكات يل ر 
مختصر منه ولذ لك يسميه بعض العلما* مختصر الكشاف . ومن أمثلة تلك ما 
AD EES SENS E A‏ 
الاختيارى من نصمة أوغيرها » والندح هوالثناء على ا و 
و چ 
E E TS NE AE AL‏ 

أفاد تكم النعماء سى ثلاشة »× يدى ولسانى والضمير المحيجبا . 
فهو أعم منهما من وجه وأخصمن الآّخر . ولما كان الحمد من شعب الشكر 
أشيع للنعمة وأد ل على مكانها لخفاء الاعتقاد Ng ETE‏ 
جُعل رأسالشكر والعمد ة فيه فقال عليه الصلاة والسلام : 
O‏ 
نقيض الشكر » ورفعه بالا بتد ا۶ » وخبره لله وأصله النصب وقد قرى* . وانسا 
عد ل عنه إلى الرفع ليد ل على عموم الحمد وثباته د ون تجد د ه وحد وثه وهو من 
الصاف الى فضت انال درول كاد تل ما و عر فة 
للجنس ومعناء الإ شارة إلى ما يعرفه كل أحد أن الحمد ما هو » أو للاستغراق 


اة ی اله کو لاد ای راا کو نو بو او و 


١ (‏ ) اُخرجه عبد الرزاق فى مصنفه فى كتاب الجامع باب شكر الطعام . 


ا وص 


EE 


~ 2 
کما قال : ” وما بگم من نعم فمن 
ى (YT)‏ 
EEG A O E a‏ 


وقال الزمخشرى فى معتى الحمد لله : ( الحمد والمدح أخوان » وهو الثناء 
الا ع ال ن تة وها رل جد ف الل ل اا ةة 
فخمد تة اعلى تمي وشتجاعتة ‏ واما الشكر :قعل النعة خاصة وهو بالقل ب 
واللسان والجوارح قال : 
أفاد تكم النعماء من ثلاشة پاي انی OE‏ 

فالخ ,الان فة کو ادى فف ال اوت وة ال اة 
والسلام : ” الحمد راس الشكر ما شكر الله عبد ا وانما جعسل 
رأس‌الشكر لأن ن كر النعمة باللسان والثناء على موليا أشيع لهاءوأد ل على 
مكانتها من الاعتقاد واد اب الجوارح » لخفاء عمل القلب »وما فى عل الجوارح 

من الا حتمال » بخلاف عمل اللسان »وهو النطق الذى يغصح عن كل خف »ويجلى 
كل مشتبه . والحمد نقيضه الذ م » الشكر نقيضه الكغران . وارتفاع الحمسسكد 
بالا بتد ۶1 وخبره الظرف الذى هو لله“وأصله النصب‌الذى هو قرا*ة بعضهسسم› 
باضمار فعله على أنه من المصاد ر التى تنصيما العرب بأفعال مضمرة فى معسغى 
الأخهانء و ك ا ا ا ا 
ال رو ا حر ااا يه ون اه هاه ر ا e‏ 
ويجعلون استعالها كالشريعة النسوخة . والعدل بها عن التصب إلى الرفع 


١ (‏ ) سورة النحل آية ٣ه‏ 
( ۲ ) تغفسیر البیضاوی ص ۲ 
( ۳) تقد م فى الصفحة السابقة . 
( > ) تقد م فى ‌الصفحة السايقة . 


Y= 


Aa 
قالوا سلاما قال سلام”. رفع السلام للد لالة على أن إبراهيم عليه السلام‎ ” 


حياهم بتحية حسن من تحیته ولان الرفع د ل على معنى ثبات السلام لهم د ون 


تجد د ه وحد وثه . والمعنی نحمد الله ا و : ا ا 
ى ص ے ~~ ۲ 2 6 
)۳( 


العراك »> وهو تعريف الجنس ومعناه الاشارة الى ما يعرفه كل أحد من أن 
الحمد ما هو والعراك ما هومن بين جنس ‌الأفعال » والا ستغراق الذ ى يتوهمه 
کر لای زی کی 

هکذ ا نجد البیضاوی یلخص کلام الزمخشری فیخالغه حینا ویوافقه 
احا فقا نج يالف ى م اة ال اهاي و حواا ی 
الجميل الا ختيارىوقال الزمخشرى هو الثناء على الجميل مطلقا . والشى* المهم 
الذى خالفه فيه » أن التعريف فى الحمد يفيد الاستغراق فخالف فيه مذ هب 
الاعتزال القاتل بأن العبد يخلق أفعاله الا خضارية ٠‏ قال الشريف الجزجانتيى 
فى حاشيته على الكشاف : ( اختيار الجنس على الاستفراق مبنى على طريقة 
الاال .فان انالا نا كانت مخلوقة لهم كانت‌المحامد راجعرة 


إلیہ مفلا يصح جعل المحامد كلها مختصه به تعالى . وفساد ه ظاهر ٤‏ لأن 


“4 سورة هود الآية‎ )١( 

وة القاخة اة ى 

( ۳ ) هدا طرق من بیتللبید یقول فیہ : فارسلہا العراك ولم يدها - ولم 
يشغق على نقص‌الد خال أى معتركة يعغى الابل يقال أورد إبله العراك 
ادا اوا الاه جیا رة ۰ 

o الق ر‎ e( 


د 


اختصاص الجنس به تعالی مستلزم اختصاص أفراد ه أیضا ان لو وجد فرد منه 


. ۱ 
ليره ف ا ج 


هکذ ا تحاشا البیضاوی ن يتبع الزمخشرى قى عقيد ته الا عتزالية ولكن 
تة في مار ف ا هی فی أخطاء ومعتقد ات لا يجوز اعتقاد ها 
وسنذ کر ذ لك فی موضعه إن شاء الله فى ذكرالمآخذ التى أخذت على 
البیضاوی 


فی تیر فول خطالی + * کان تن مشن اسار کک :م 

فيه EE.‏ وم للد هب برع باسارم و ال 
مھ ہے ے(۷) 

لی کل شیک قد ید ” قال البیضاوی : E. SEE‏ 


ج 
۱ 


فی تارتى خفوق البرق وخفيته ؟ فأجيب بذلك وأضاء إما متعد والمفعسول 

ا a‏ 0 
محذ وف یمعنی کلےہ) ٠‏ نور لہم ممشی أخذ وه . أولازم بمعنى كلما لمع لهسم 
مشوا فى مطرح نوره . وكذ لك أظلم فانه جاء متعد يا منقولا من ظلم الليل 

ر 

“Iles 4 

ويشهد له قراء ألم على البناء للمفعول . وقول ابن تما . 
شنا اظلما حال ةة خلا لاا عن وه اسر اش 

ی کن ن اید ن کی لا ا ی کا هف أن يشل ما 
بمنزله ما يروه . وانما قال مع الا ضاءة كلما ومع الاظلام ذا لأنهم حراص 
على المشى » فكلما صاد فوا منه فرصة انتهزوهاءولا كذ لك التوقف وسعنى قاموا 


)۴( 
وقفوا ومنه قامت السوق اذ | رکد ت وقام الماء اذا جمد ) . 


(۱) حاشية الشريف الجرجانى على الكشاف 5/3 › o‏ 
- ( ۲ ) سورة اليقرة آية  .‏ 


۱٥ ص‎ E (۳( 


2 


E E TN EER 
کف هعون تی جار حفر البرق وفيت » وهذا اليل لشد ةالأمر على‎ 
la الا عة ت اقاب ال هر ا ا ت‎ 
ال کا ی ن ن یخطی أيصارهم‎ e) ا ا‎ 
انتهزوا تلك الخفقة فرصة فخطوا خطوات يسيرة » فإذا را‎ 
واقفين متقيد ين عن الحركةءولو شاء الله لزاد فى قصيف الرعد فاصمهم . أو فى‎ 
ضوء البرق *أعماهم . وآضاء إا ر ی فما رر الح مف و ا و‎ 
والمفعول محذ وف » راما غير متعبٍ بمعتی كلما لمع لهم مشوا فی مطرح نوره‌رولقشی‎ 
”. ضوكه » ويعضد ه قرا۶ة اين ابىعبلة ” كلما ضاء لهم‎ 
ET TCR RT O 
فان قلت كيف قيل ومع الاظلام ذا ؟ قلت لانم راس ۲ا‎ 
وجود ما همهم به معقود بن اکان فی وا ا مات را مت رة انق رزه‎ 
أ يکون غير متعلٍ وهو الظاهر»ء‎ e . و ليس كذ لك التوقف والتحبس‎ 
وان يکكون تقولا من ظلم الليل ا له قرا ۶ة يزيد بن قطیب ” ار“‎ 
: ی یا لم ت فاع وجا شعر حبیب بن اوس‎ 

اغ .عالت :اعا فاد ھا س وه امي ٠اش‏ 
a SAE E a a‏ 
ما يقوله بمنزلة ما يرويه » ألا ترى إلى قول العلماء الد ليل عليه بيت الحماسة 
فيقتنعون بذ لك لوثوقهم بروایته واتقانه - ومعنی قاموا : وقفوا وثبتوا فی مکانېم 
ا ذا رکد ت » وقام الماء إذ ا جمد e‏ 


انظر کیف لخص البیضاوی کلام الزمخشری واتی بقوله فى إعراب أضاء وأظلم: 


۲/١ الکشاف‎ )١( 


° ~~ 


ثم قراءة أظلم على اليناء للمفعول والاستشهاد بشعر أبى تمام ثم الحكم على 
E E E E‏ أنه عالم لغة یواقف قوله 
اک ا ا ق 

ن اترو الک تير القضر الرار المسمى بالتفسير 
ET ESS E NE LE‏ 
ن و ا ae LES‏ ی للإیمان ا 

ا 2 E‏ ا 

وحذ ف المسموع لد لا لة وصغه عليه )وفيه مبالغات ليس فى إيقاعه على نفس المسموع. 
زى شر الماد ى راطا فق كه حط يا لات اران به الول لی 
الغادة انام ون يران داو اء رها يى ول 
a‏ 

او و ی مال الا ا ای یی 


المناد ى ون اه راود طيه الملا والسلاموهو قول الأكسرين 


۵ س‎ 7 (e) o 
والد لیل عليه قوله تعالی : ” آد إلى سبیل ربك » ود اعیایالله ا‎ 


0 ب 
أت عو الله ب ایآ ھر اران وا ے کال کی عن م 


بے 
إلانس ذلك کما حکی عن مؤمنیى الجن قوله : * انا سمعنا قرآنا عجبا یهد ی 
آل ا ا ی ر کا ا 
آولی٤‏ لات لیس کل ي اي ي اه ا ا ی 


و ا : وهذا وان کا ا ا e‏ 


. ٠۹۲ سورة آل عمران الآية‎ )١( 
(۰۰ تفسیر البیضاوی ص‎ ) ۲ ( 
|) (ع) سورةالقل ابه‎ 
(ع) سور الأدزاںالإية ان‎ 
٠ |۲ (ه) همسورة الا سراءادانة‎ 


لا ک5 واد على الرشد وکان کل ان وصل به إلى الہدی انا 


AS O EES‏ الى ا ا هھ ت 
(۱) 


ت رص ص و 


اعا کا ل ی ی کک وی ار وون و 
مصيرهم إليها » والغفصحاء انر رن الد هر أنه یناد ی ویعسظ » 


مراك قم متها دلالة اصاريف الزمان قال الشاعر 


یا واضع المیت فى قبره خاطبك الد هر ولم تسمع 
ES‏ )۲( 3 3 
الاك الاي ول ج ”ادي ا * ا الاول : أن النلام 


وساو و ر ورو I‏ ووو( 


ای ر 
بمعنی إلى کقوله : ۳ ٹم یعود ون لما نہوا عن ءَ ثم يعود ونَ لما قالوا ¢ 


گے 2 


يان رب ا UE‏ ا E‏ قال ا ا 

والی کذا » وند به له وإليه » وناد اه له وإليه » وهد اه للطريق وإاليه »والسبب 
فى اقامة كل واحد ة من E‏ مقام الأأخرى : ا انتہاء 
الغاية ومسعنى الا ختصاص حاصلان -الثانى) قال أبوعبيد ة : هذا على 
الي واا خرو ان سا للایمان یناد ی با آمنوا » کا يقال 
اا ادي الا ر شاد ك ا ا د الات أن هد اتام م الان 

والمعتى : سنا ماتا کان د ١‏ لین انان و ای کان لادی ادن 


(¥) o٣ 
Iv OEE 


١ (‏ ) سورة المعارج آية ۷( 
(۲ ) سورة آل عمران آية ۹۲( 
(۳) سورة المجادلة ية ر 
٤(‏ ) سورة المجادلةآية ٣‏ 
(ه) سورة الزلزلة آية هم 
٦(‏ ) سورة الاعراف آية ٣‏ 


(۷) سورة آل عمرانآية ٠٩۲‏ . 


NV 


سے 
@ سے 
of a=‏ ° 


آى لتۇمن الناس » وهو کقوله : ” ونا أرسلنارمن رسو إلا ليطاع إن الله 
اا ا ر و ج ت 
رهلا برل ك سفت ر ب يرن القل عى الرجل وة ت 
المسشموع » لأنك وضفته با 2 وجعلته حالا عنه فأغناك عن ن کره » ولان 
ال الان ن که E‏ 
السألة الرابعة هنا سقال وهو أن يقال : ما الفاقد ة فى الخو يي المناد ى 
ویناد ی ؟ وا اا ا ا E ES‏ 
لاتة لا نادن اع ن اف یناد ی للايمان » ونظيره قولك : مررت بماد 
یہد ی للاسلام و لان ابي إا اطق ف هه الر ت الى ماه ارت 
أو لا طفاء الثائرة أو إإغاثة.المكروب » الكفاية لبعض التوازل » وكذ لك الهادى » 
وقد یطلق علی من یہدیللطریق › ویہد ی لسداد الرأی » فإٍذا قلت ینادی 
لاان اويهداى الاما فف ركان هان لادی ادى . 

واا e‏ ن ا 


EPs 5 3 E 


وان قال ری ملاک < ئی جاغل ری الا رض لق ٭ 

قال البیضا وی ¢ J‏ الخليفة من یخلف عیره وینوب منابه والهاء فيه للمبالغة 
والمراد آد م عليه الصلاة والسلام ئ لاأنە کا ن خليفة الله فى أرضهوكذ لك ګل نبى 
استخلفهم الله فى عمارة الأرض وسياسة الناس وتكميل وا ا مره فيم 


لا لحاجة به تعالى إلى من ينوبه يل لقصور المستخلف عليه عن قبول فيضه وتلقى 


٩ (‏ ) سورة النساء آية ۽ 
( ۲ ) التغفسیرالکبیر ۹/ )ا هہ) ٦‏ 
O‏ 


- Ye - 


أمره بغير واسطة ولذ لك لم يستبى E AGE E‏ 
ET‏ 7 ال ر الأاة اقات فوم وا مخعلت درجت 
ا و 
ا کی ف ي ااام وتيا 
صلى الله عليه وسلم ليلة المعراج“ونظير ذ لك فى الطبيكة أ انب نا عجىز 
ی الت فا با من الات ۵ جل الارن عا 
بحكمته بينهما الغضروف المناسب لما N ERE‏ 
وقال الراغب الأصفهانى : ر( والخليفة والخلف يتقاربان من قولك خلف 
فلا فلات إا ام غ وف و ل اغا کا ورا فان قل 
ما وجه استخلاف الله تعالى » والخلافه اننا تكون للنيابة عن الغيرً إا لغبيته 
أو موته أو عجزه وذ لك لا يجوز علی‌الله تعالی . بل قد یکون‌علی غير ذ لاك 
LAE AER‏ ا 
الستخلف عليه عن قبول التأثير من المستخلفة لا ا ی 
الأشياء المصيبة والطبيعية فإن السلطان جعل الوزير بينه وبين رعيته إذ هم 
أقرب إلى قبولهم منه> وكذ ١‏ الواعظ جُعل بين العامة والحكماء فإ العاسة 
لا يقبلونه من الحكيم“وليسرة لك لعجز الحكيم بل لعجز العامة عن القبول 
منه “وعلى هذا العظم واللحم لما تيباع ما بينهما عجز العظم عن قول 
الغذاء من اللحم فجعل الله تعالى بحکمته بينہما الغضاريف الت بينهمسا 
E AE‏ ذ لك من‌اللحم ويعطيه العظم - وكذ لك جعل تعالى 


(۱) سورة الاأنعام الآية ۹ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۲ 


N 


الرسل بين الملك الذى هو من قبله تعالى وبين العباد لفضل قوة 
عطاقم ليأخد وا مه الحكة ور وها إلى التاسن وهذ ا الوجه قال تغالى 
0 ا 
وها هوج ان الد م ب انم له الا ف يل آرت ب 
وصالحوا أولاد ه فم خلفاژه وحزبه لقوله تعالی : أوقك E‏ 

ونصاره لقوله : ” lS‏ ينصره ول : یاد ۵ لقوله : ”وما خلقت 


الجن والا: E‏ وما زه فن الا رض لفو 24 وا تمر فا 


سے 
o‏ 
م 


۲ E E 
٣ه سورة الحديد آية‎ ) ۲ ( 
ه٦ سورة الذارياتآية‎ ) ۳ ( 
»( سورة هود آيسة‎ ) >( 


( ه ) مخطوط مصور من مكتبة آیا صوفيا بتركيا تحت رقم ۲ ۽ رقم اللوحة4 ( (› 
3+ 


= نض¥ - 


مصصاد رہ مسن گت الفقہےےا؛ 


كان البيضاوى فى نقله للأحكام الفقهية يعتمد على فقه الشافعيسة 
وال و راا اا يلا ل ذلك رجع إلى أنہما المذ هيان 
افا ف ها او ا ا 

ھی اک ت ن کے الا ا ا ف و ی a‏ 
وان کان 0 الك إن E‏ وکا ركسم شا هير (YA) û‏ 


2 


ففهمناها r‏ آ ا ا قال البیضاوی : ( روی أن دا اود 
حكم بالغنم اعا ارت ال ان هوان اع ر ا ب دا 
SENE REE Ea‏ 
وأشعارهاوالحرث إلى أرباب الغنم يقومون عليه حتى يعود إلى ما کان ثم يترا ان . 
ولغلا ولا ا اد ٠‏ ورل ير فل أن خةاي الجية الان واكانى 
E a Ê‏ 

وحکمه فی شرعنا عند الشا فعى » وجوب ضمان المتلف بالليل٤إذ‏ المعتاد 
SEE E SEA O SA BE‏ 
الا ا ا ع ا ا ل 


ET 


(() سورةالانبياء ية ۷۸ » ۷۹ 
(۲) خر جه آین‌ماجه فی کتاب الا حکا yT‏ 


اس ۳1/0 


0 


(۱) 
السلام ” جرح العجماء جيار . اھ ” e‏ 


فمصاد ره من فقه الحنفية فيما يتعلق بجناية العبد ما جاء فى بداشع 
الصت اكع لعلاء الد ين بى بكر ين مسعود الكاساتى قال : ( فاما إذا كان 
الال عد ا والكول جر فالر المقول ا لوس أن يكن اختا أو 


یکون ولی العبد“ فإن کان أجنبيا فالعبد القاتل لا يخلو من أن يكون ا 


2 


براً ٤‏ أو أم ولد »أو مکاتبا“فإن کان قا يد فع اذا ظهرت جنايته إلا أن 


ا 
Ss REG SE a e‏ 
الا يان 2 الك ٣ ٤ TA ES‏ 
وما مصاد ره من فقه الشافعية فيما يتعلق بغرم الحي لولة للعبسد 
المغفصوب لذا أبق ما جاء فی المہذ ب لإ براهیم بن‌علی بن يوسف الشیرازى 
قال : ( واد ا ذ هب المغصوب من اليد ر يان کاو عدا ابق 
م لے لاور ر 
أو بهيمة فضلت » كان للمغصوب منه المطالبة بالقيمة لأنه حيل بين ماله فوجب 
E E A PR‏ 
E N o O‏ ا 
بالتضمين كالتالف - فإن رجح المغصوب وجب رد ه على المال ك وهل يلزم الغاصب 
الأجرة من حين د فع القيمة إلى أن رده ؟قبهوجهان أحدها : لا تلزمسه 


ن ك ل اند دی کر 


(۱) خر جه البخاری فی کتاب الد یات باب العجماء جبار وأخرجه مسلم فی 
گتاب الحد ود باب جرح العجماء والمعد ن والبئر جیار وخر جہ آبو د اوں 
فی کتاب الد يات باب الد ابة تنغخ برجلها وأخرجه الترمذى فى اا ام 
باب ما جاء قى العجماء جرحها جيار 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۲۲> 
(۳) بدائم‌الصنائع ۲٥۸/۷‏ 


~~ YY = 


والقاتي 4 رة ع ا ا ت کان‌فی ید .الغاصب فلزمه 
ضمانہا > کہا لولم بد فع القيمة ۰ وان 1 رد المغقصوب وجب على المغقصوب 


منه رد البد ل اا لاو زد زالت الحيلولة فوجب‌الرد . 1 8 


ومصاد ره من فقه الحنغية فيما يتعلق بضمان ما أتلفته الد واب » ماجاء 
فی بد ائع الصنائع ایضاً قال فی حد يثه عن شروط وجوب الضمان على ‌المتلف : 
( ومنما أن يكون المتلف من أهل وجوب الضمان عليه حتى لو تلفت مال انسان 
بهيمة لا ضمان على مالكها لأن فعل العجماء جبار فكان هد راً ولا اتلاف سن 


E O 


وأما مصاد ره من فقه الشافعية فى ضمان ما أتلفته الد واب ما جاء* فى الوجيز 
لن حامد الغزالى قال : ” وما أكلته البهائم من المزارع بالنهار فلا ضمان› 
ويالليل يجب الضمان على رب البهيمة الا أن يأكل من البستان وبابه مفتق وح 
بالليل فان‌التقصير من رب البستان . ولو سرح فى جوار المزارع مع اتساع المراعى 
E‏ مفرط . وحفظ المزارع بالنهار على مالكها وحفظ البهيمة بالليل علسى 

(Y۲). 
. ) مالکها‎ 

وما مصاد ره من فقه المالكية ما جاء فی تفسیر قوله تعالی : ” وعو اذى 
Na E‏ 2 
سخر البحر لتأكلوا ونه لحا طرياً . . . الآية ل ھار 2 


به مالك والثورى على أن من حلف الا يأكل لحماً حنث بأكل السمك . وأجيب عنه 


١ (‏ ) المهذ ب کتاب الغصب ۲٦۹ ۰ ۲٦۸/۱‏ 

(۲( بد أعع الصنيبائع كتاب الغفصب شرائط وجوب ضمان المتلف ۷/ ۸ ر 
(۴) الوجیز فی فقه مذ هب الامام الشا فعی کتاب موجبات الضمان ۱۸٦/۱‏ . 
( > ) سورة النحل آية >( 


YK = 


بأن مبنى الايمان على العرف وهو لا يفم منه عند الا طلاق ألا ترى أن الله 
0 
سمى الكافر د ابة ولا يحنث الحالف على آن لا يركب د ابة بركوية 1 


وكلام المالكية فى الحنت بأكل السك ما جاء فى المد ونة من سؤال 
ون اا ل ت راتان 08 ا کا ا ا 


ا ا ق ع آل کر 

(TD), 

ار وان کان ی کاو زرا کن اتی کے ا کی 
E LE a‏ و 


2 a 


o2 aE‏ ا 
E‏ ا e‏ وا ا رام وشک روا 3 لوان کم إیاء 
عبد ون( ۷٩‏ إ5 خر ملك الميتة وال > واوو ا 

ر یا و کے ےر و ۳ 
الاق قير باغ ولا N ES‏ ( 
سد الرمق أوالجوعة . وقيل غير باغ على الوالى ولا عاد بقطع الطريق فعلىى 
هذا لا يبام للعاص بالسفر وهو ظاهر مذ هب الشا فعى وقول أحمد رحمهما 
)€( 
. الله تعالى.) . 

ممتی کلام البیضاوی أن الذ ين يغسرون الباغى والعاد ى بالباغين على 

الوالى والعاد ين يقطع الطريق لا يجوز لهم الأكل من الميتة والد م ولحم الخنزير 
نا اضطروا لانم فی سفر معصيبة ا وهو قول الشافعى وأ حمد رحمہما الله 
ى ` 
١ (‏ ) تفسیر البیضاوي ص ۲ه 


( ۲ ) المد ونة الكبرى للامام مالك بن أنس کتاب النذ ور الثانی 1۲۹/۲ 


يشور بذ لك الى قوله تعالی E E‏ 
طريا ” سورة النحل آية > (١‏ . 
(۳) سورة البقرة آية .(۷٣ >» (۷٣‏ 


( > ) تفسیر البیضاوی صه "۲ 


- ¥۹ - 


ليس للمضطر فى سفغر المعصية الأكل من الميتة كقاطع الطريق 
والأبق لقول الله تعالى : ” فمن Em‏ ولا عاد فلا اثم عليه ”. 
N yT‏ 
جبير : إذا خرج يقطع الطريق فلا رخصة له » فان تاب وأقلع عن 


ء )۱( 
معصیته حل له الاکل ) . 


OQCoeoeCenCOCCGOCO GCG GCC CG 4 @ 


( و ) المغنى كتاب الصيد والذ بائح فصل المضطر فى سغرالمعصية 1/4 ()>» 


°۰ ¥ 


ر 


اة ایا کب أل ال کا ن آل یال الات ع 
الأحكام الأصولية وبل وأكثر من ذ لك تأئره بأقوال الذ ين ناقشوا الاست لال بطل 
الآيات ورد وا على ا وکان هم کتاب اعتمد عليه البیضاوۍ فى ذ لك هو 
کتاب المحصول للفخر الرازی»فغی قوله تعالى : ”َس يشاقق الزسول من بعد 
ا ل الان و ا ی وت ج ا 
قال 2 الا ية فال على خ تعالة ال جاع تة سبخانة وتال ره الت 
الشد يد على المشاقة واتباع غير سبيل المؤمنين وذ لك اما لحرمة كل مهما أو 
أحد هما أو الجسع بينهما-والثاتن باطل اذ يقيح أن يقال من شرب الخمر وأكل 
الخبز استوجب الحد » وكذا الثالث لأن المشاقة محرمة صم إليها غيرها؛ أو لم 
يضم » واذا کان IE‏ »> کان اتباع سبیلېم اجا الان شرك 
اتباع سبیلہم سن عرف سبیلهم اتباع غیر سبیلهم ) ! ) 

) رال الرارف فى الخهول ب د ك 9 ب( ج الله الى ن اة 
الرسول ٠‏ اطا ر ميل الى ي اله :فلو اناا عر اين 
اجا 4لا جمع بینه وبين المحظور کما لا يجوز أن يقال : إن زیت وشربست 
Bay Es E EE E‏ 
المؤمنين عبارة عن متابعة قول أو فتوى غير قولمم وفتواهم . واذ ١‏ كانت تلك محظورة 
وجب أن تكون متابعة قولہم ا اا رو4 نه لا خروج من اله 
١ (‏ ) سورة النساء ية 3 ۱ 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی. ص ۲۷( 

(۲) المحصول فى علم أصول الفقه 1/۲ )» ۷> 


کد 


REA OEE ee 
ی عاف کو اتان ر اا ل عا الات اا‎ 
الحرمين الجوينى » وأبو حامد الغزالى . قال الجوينى : ( تسمك القائلون‎ 
ا به الشافعی قول الله‎ N » بى من کتاب الله‎ 
تعالی : ” ا ما تبین لہ الہد ی ویتبع غیر سبیل‎ 


» 


المۇمنون نوله .ما تولی ونصله جہنم وساء۶ت e‏ قاتا اخم المتۇن 
على حكم فى قضية » فسن خالغهم فقد شاقمم » واتبع غير سبيلهم » وتعرض 
للوعيد المذ كور فى مساق الخطاب . وقد أكثر المعترضون . وظنى أن معظم 
تلك الاعتراضات فاسد ة تكلفها المصنفون » حتى ينتظم لهم أجوبة عنما ولست 
الا . 

بل أوجه سلالا واحداً يسفط الاست لال بالآية فأقول : إن الرب تعالى 
ران الكفر » وتكذ يب المصطفى صلى الله عليه وسلم والحيد عن 
سنن الحق . وترتيبالمعنى : ومن يشاقق الرسول ويتبع غير سبيل المۇمنين 
النقصاين به » نوله ما تولى . فن سلم ظهور ذلك فذلك . ى 
الال ا ف 4 الامكان. واضح » فلا يبقى للمتمسك بالا تلو ظاهر 
معرض للتأويل » ولا يسوغالتمسك بالمحتملات » فى مطالب القطع » وليس‌على 
المعترض لا أن يظهر وجا فى الامكان » ولا يقوم للمحصل عن هذا جواب 
ان ا 

SNE E E E 
ا ایر وا و ر‎ EAI E 


فی مشایعته ونصرته › ا نوله ما e‏ 


٩۷۸ > 1۷۷/١ البرعان یجول الفقه‎ ) ١ ( 


= Y= 


EN OE e A 
EES ا ار و هو الظاهر السابق إلى الفهم » فار‎ 
فو ل وی ر وی ا د اللە علي وك ال بلقل 2 و‎ 
بل 5 ف اا ها و ال ف ا و ا‎ 
E 

فالذ ين يرفضون الا ستد لال على الا جماع من الكتاب » ق استدلورا 
ا فر لكاب هم ف ادل ر اع فة ااي م ال 
عليه وسلم ” لا تجتمع أمتى على غلا کالغزالی وغیره)ومنہم ن ا لي 
الجا اا عا وه لري د ا 
أو بالحد يث » أو بالاجاع . 

ومن مصاد ر البیضاوی فی کتب الأصول ما جاء فی تفسیر قوله تعالی 


ر 
ن علينا جمسعه وقرآنه ٤‏ إن ا قراناه فاتبع قرآنه ۰ إن غلا بیان ۰ 


قال البیضاوی : ( بيان ما أشكل عليك من معانیه > وهو د لیل على جواز 


٠ وقت الخطاب)‎ NETS 


١ (‏ ) المستصقى فى علم .الاأصول ص٠١۲‏ 

( ۲ ) أخرجه ابن ماجة فى كتاب‌الفتن IS ٠. ٠‏ 
وأخرجه الترمذ ى فی کتاب الفتن باب ذ کر الفتن ود لاعلا ۽ / ړ۾ 
وأخرجه أحمد فى مسند ٠ ٠‏ / ه > ١‏ . قال البصيرى فى الزواقد هذا 
اسداد ضعیغفا رواه عبد بن حمید وقال ا بن‌حزم فی الاحکام هذا وان 
لم يصح لفظه ولا سند ه فمعناه صحیح ٦‏ / ۳ 

(۳) سورة القيامة ية ۷( 

( > ) تفسیر البیضاوی ص ۷۷۲ 


- I۲ - 


فو موافق لما قاله الفخر الرازی فى المحصول فقد أوضح الرازى الخلاف 
فى چۆۋاز تأخير البيان وين أوجه الخطاب‌التى تحتاج إلى انع آورت مت هبه ۰ 
E e E bS EV EAR OE‏ 
لفات > اا ا الى ان هوان `" 

EE E ECO a 

والثانى : لا ظاهر له كالأسماء المتواطقة والمشتركة . 
الأول أقسام ۽ أحد ها تار بيان التخضيص : 
والثانى : - تأخيرٌ بيان النسخ . 
وثالشها : - تأخيرٌ بيان الأسماء الشرعية . 
اھا ا ان ا ا رن به شيا 
مذ هبنا : أنه يجوز تأخير البيان إلى وقتالحاجة فى كل هذ هالأقسام » 
وأما المعتزلة فأكثر من تقد م أبا الحسن - رحمه الله - اتفقوا على النع n‏ 
تأخير البيان فى كل هذ ه الأقسام ر ی الس انح چوا اخ إلى 
آ O NTO E‏ 
SENE SES EE a E Î‏ 
ا ا يستد لى على جواز ذلك فى كل واحدة من الصور المذ كورة . 

آم اعام الا ول فال ليل عه فة الى إن عة جه وران 
فان | قرأناه فاتبع قرآنه . ثم إن علينا بیانه ” 

(۲) 


وثم فى اللغة للتراخى وهو المطلوب. . الخ ) 
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١ (‏ ) المحصول فى أصول الفقه ١‏ / من ٣۸۰.‏ الى ٣ړ؟‏ 
(۲) المرجع السابق . 


KS 


سصسساد رہ من گتےس اللیة 


تأر البيضاون ال ا و م وو اله واضها ف اتسر 
E‏ وسیبویه وشعلب والزجاج والمیرد والازهری وغیرهم . فکان 
e‏ بعض الا حيان٤وفى‏ احيا ن کثیرة لا یذ کر اسم من اة 
وو 

ومن إمثلة ما أخذه من كتاب و ا ی و وو ا ی 

“ قل الل مالك ال . n‏ قال البيضاوى. : ( الميم عوض عن 

يا ولد لك لا يجتمعان وهو من خصائص هذا الاسم ك خول يا عليه مع لام التعريف 
وفتح همذ ته وتا القسم وقيل أصله يا الله أمنا بخيرأفخفف بحذف حرف النداء 
ومتعلقان الفعل وهمزته - ومالك الملك ... ند اء ٿان عند سیيویه فان المسيم 
E‏ ای أن الاسم الواقع بعد ميم اللهم لا يكون صفة لما قبله) 
E RE‏ ن ریت ا ا ا 
مالك الملك . وق يقال لا هم واللهم فالميم بدل من حرف النداء وريما جسع 


( ۲( 
بين البد ل والميد ل منه فى ضرورة الشعر كقول الراجىز - عفوت أو عذ يت يا اللا 


وقال سیبویه فی كتابه : ( قال الخليل رحمه الله : اللهم نداء والميم هنا 
بدل من یافہی ها هنا فيما زعم الخليل رحمه الله - خر الكلمة بمنزلة يا فى 
aN Si i‏ فنا فى الك ٠‏ كا أن تون النسلين فى ال ب تيف 
E‏ ا هذا الاسم حرفان ا والماء مرتفعة لأنه وقع 


عليما الاعراب . وان ا الحقتلم تصف الاسم » من قبل اه صار مع الميم عند هم 


)3( سورة آل عمران ية ٠‏ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی  ۸٣‏ 
( ۳ ) الصحاح للجوهری ماد هلیه ص ړ)>؟؟ 


= ندا = 


بمنزلة صوت كقولكف : یا هناه ٠‏ وأا قوله عز وجل : ” الله فاطر السمواتر 
7 )1( ( ۲) 
و ” فعلى يا . ) 


سے ورمن س ے ر ا 
ا والسارقة فا قطحوا ا E‏ الا من ل e‏ 
E‏ () 
ال الاو جتان سه سيبويه إذ التقد ير فيما يتلى عليكم 


الارن ارو أن كاز عت ال وا0 اة و غل الجر 
(٥)‏ 


وقال المبرد فى كتاب الكامل فى قوله تعالى ” والسارق والسارقة فاقطعوا 
رھ س ر ت )1( 
ا ”. ” والزاِية والزانى E‏ وات تاا ادر 


قال : (االر الوت ان ااا کو اا کی لی سی 2 
فنا وجب القطع للسرق والجلد للزنا N UTE‏ ز الدذدى 
یأتینی فله د رهم » فد خلت الفاء لأَنه استحق الد رهم ا و 
هذا المعتى قلت : الذى يأتينى لهد رهم » ولا يجوز زيد غفلةدرهم » أو 
هدا زید فحسن جمیل : جاز على کک خب ولیس بالات 1 : a‏ 


د خلت‌الغاء » وفی الترآن : اال ت ترام يالب ا ر سرا 
اة فلم a‏ رمم sS‏ اا للانغاو. 
١ (‏ ) سورة الزمرآية >٦‏ 

( ۲ ) کتاب سیبویه ۱۹٦1/۲‏ 

( ۳ ) سورة الماد ة ية ٣۸‏ 

( > ) کتاب سیبویه ۱۲۲/۱ ۰ ۱٤۳‏ )› ۱۲۲. 

( ه ) تفسیر البیضاوی ص (٥(۱‏ 

۲ سورة النورآية‎ ) ٦( 

(۷) سورة البقرة آية >۷ . 

( ۸) الكامل قى اللغة والأد بوالنحو والصرف ٠٠۲/۲‏ . 


E 


ييه برل الارن السا ره فد د لک م حن ف رها الى 
E A O LE LS ED AS E‏ 
وعند المبرد و السارقوالسارقة فاقطعوا أيد يما جملة واحد ة من ا ي 
د خلت فاء السببية على الخبر لتضمنه معنى الشرط إن المعتى الذى سرق 
وال قت ر فا اا 

تأثر البيضاوى بأبى البقاء العكبرى من ناحية اللغة والاعراب فى التفسير 


کا ہے ای کے e~‏ 7وس س 


فی شير قله الى ” واد ااانا E‏ 


س ۱ 


آلا آیہا الزاجری احضر الو وا اشد TT‏ 
ل طبه قرا آنل هرا کن اا می الا ی + ار له می 
الجار » وقيل آنه جواب قم دل غليه المعتى > کأنه قال . حلفا هم لا تعبت ون : 
وقرأً نافع وابن عامر وأبو عرو وعاصم ويعقوب بالتاء حكاية لما خوطبوا به »والباقون 
ERT‏ 
وهو کلام العکبری غير آنه فيه تقد یم وتأخیر قال العکبری : ( ”لاتعبدون 5 
الله ” يقرا بالتاء على تقد یر قلنا لهم لا تعبد ون »› ویالیاء لان بنی اسرائیل 
اسم ظا عر فيكون الضمير حرف المضارعة بلفظ الغيبة لان الأسماء الظاهرة كلها ا 


وفیه من الا عراب اة وجه أ حد ها : انه جواب ق ل عا 


قوله ” أٌخذ نا میثاقهم ”*. لان معناه أحلفتاهم او ظتا لم الله لا نخ ون: 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ٣ر‏ 
)۲( البيت من شواهد سیيویه وهو لطرفه من معلقته ٭ د يوان طرقه ” 
( ۳ ) تفسبر البیضاوی ص ۷ر 


AY = 


اا ا أ ” مراد التق ير أخذنا ميثاق بنى اسرائيل على أن 
لا تعبد وا إل الله »فحذف حرف الجر E‏ أن قار الفخل وره 

آلا يها الزاجرىاحضر الوغشى 
gS‏ أحضر . 


٤ء‎ 


والثالت : أنه فى موضع نصب على الحال » تك بره : أخذنا ميثاقهم موحد ين . 
ER ¢ 2 E‏ 1 

الرابع : أن يکون لفظه لفظ ١‏ لخيبر » ومعناه ا١‏ لنہی > والتقد ير قلنا لم ل 
(۱) 


۲ 
وفی تفسیر قوله تعالی , al E  *‏ ا 
الآية . قال البيضاوى : ( والناس E‏ لقولهم : EES‏ 
ونار ہس فحذ فت الہمزة حذ فا ف لوقة وعوض عنہا ا لا یکاد 
)۴( 


وقال العکیری : ) أل الناس عك سیبویه آنان؛ فحذ فت همزته > وهی فاء 
الكلمة » وجعلت الألف واللام کالعوض منہا فلایكاد يستعمل الناس إلا بالألف 
واللام » ولا يكاد يستعمل ناس بالألف واللام E‏ س‌علی هذا زا 


١ (‏ ) التبيان فى اعراب القرآن بتصرف ۸٣/١‏ »)ر 
(۲) سورة البقرة آية ۸ 

( ۴) تفسیر البیضاوی ص ر ر 

)€ ( التبيان فى اعراب القرآن 1/< 


- AA -— 


ونقل البيضاوى عن الزجاج والفراء بل وتبتى مذ هب البصريين ورد على 


AN AE ٤‏ ا هی ور وو ا س 
آهل الكوفة » یظہر ذ لك فى تفسیر قوله تعالى : ” قل هلم شہداءكم الذ يسن 


سے کب (1) َء 
یشهد ون ان الله حرم هذا ) قال البیضاوی : ( أحضروهم وهو اسم فعسل 
ار هالم من لم إذا قصد ٤‏ حذ فت الأ لتفة ير السكين فى اللام فاننه 
اليل اوه الكرين هل اة فة فل بالا جرا عى الاد + وهو 


یه انیل ا اکل لی آل مرا ویکون حف یا کا ی الیو ونا فل ها 


وقال الزجاج : ( هلم فی قولہ : ” هلم شہدا*کم ” وفی قوله : ” هل 
والينا وهی ها ضمت‌الى لم فجعلا كالشى* الواحد وفیه لغتان : 
احداهما : - وهو قول أهل الحجاز » ولغة التنزيل أن يكون فى جميع الأ حوال 
للواحد والواحد ة »والاثنين رالاثنتین > والجماعة من الرجال والتساء على لفط 
واحد » لا تظمر فيه علامة تثنية ولا جمع كقولمم هلم إلينا فيكون بمنزلة رويد » 
أ وصه »وسه »ونحو ن لك نحوالأسماء التى سميت بها الأفعال » وتستعملللوا حد 
والجمع » والتأنيث والتذ كير على صورة واحدة . 

0 ا ا 


الفتح i‏ أن هل تفعلن مبتى مع الحروف على الفتح . 


(۱) سورة الانعام آية o0٠‏ 1 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص (۹٥۰‏ 


(۸ سورة الأحزاب آية‎ )٣( 


= 


وقال الغراء : أن أصله هل أم . e‏ الكل وي 
اا ا e‏ يخلو من آحد a Ea‏ 
O E N E N‏ 
لوا حد E a EES e‏ 
لا ید خل عليه هل ت ا يقول : EE‏ 

فسات لای ن اول اا وی ولا ف و و ی 


بعضہا وتبنی اال ا ل ت الف ی ا اونا ی 


ewQ©eeunenGe hd 4G Ge 4 @ 


١ (‏ ) اعراب القرآن للزجاج بتصرف .(٠٠١١ › ٠٠١/١‏ 


اس سان 


1 a 


الف 


٠ 
e اگ‎ 


r E AEA 
روشق سس ہا ت ۱لک‎ > 
, ۽ موقم رسس المراء اب‎ 
. ورس الاسر یلاب‎ -٤ 


موقفه من آیات الصفضات 


یات الصفات هی الآياتالتقى ورد ت فیہا صفات الله تبارك وتعالى 


الخبرية كالا ستواء والنزول والمجى * » وکذ لك الآ یات التیورد فیہا ذ كر 
الوجه واليد وغير ذلك ٠ e ٠‏ 
ھر کا الان ای ال کے 
7 بض ors “oT‏ ا ەر 4 a‏ 6 3 ر 
تبارك وتعالى :فيد ”* هو النری أنزل عليك الكتابَ منه آیات کات هن 


م و و ص چا ر کک ر 


2s‏ ر ا و وو 
آم الكتاب Lb n‏ لذن فی ووم زيح فيتبعون LE U‏ 


پس د رەم و“ و 5 ور 
رمنه ايتغاء الفشة »> وابتغاء تأويلو . ly‏ عم تاوا که إلا الله والراسخونَ فسی 
N E O‏ 


وأا موقف البیضاوی من مثل هذ هالآيات » فق انتهج اسلوب 
اال و ا ا 0 ) 

وقبل الخوض فى أقوال الذ ين قالوا بالتأويل يجدر بنا آن نعرف التأويل 
أو وما المراك مته . 

فالتا ويل له بت فى اللغة ومعان فى الاصطلاح » 


معنى التأويل فى اللغة : 


التأويل فى اللغة معناه التفسير . قال الجوهرى : ( التأويل تفسير 
ا بول اله التي ا وتأولته تاولا بىعنى » ومنه قول الأعشى ۽ 


۲ EEE > 


)۷ ( سورة آل عمران ية‎ )١( 
. (٣۷ الصحاح فى اللغة باب‌اللام فصل الأّلف ص‎ )۲( 


a 


مع E‏ فی الا صطلاح : 


I‏ فى الاصطلاح فله معان متعد د ة تختلف باختلاف أهسل 
ال اا ف ا و ع ي ك الاين اه ك ان 
فالتا ويل فى اصطلاح. كتير من المت خرين هو صرف اللغظ عن الاحتسال 
الراجع إلى الا حتمال المرجوح ٤‏ لد ليل يقترن بذ لك » فلا يكون معنى اللفىظ 
آلا ا ا هس اوا ی اا و ووا ان مراف 
الله بلفظر التأويل ذلك ESE CE E‏ 
الله ولا E‏ 
وقال فى المعنى الثانى : ( إن التأويل هو تفسير كلام الله تعالى سواء 
وافق ظاهره أو لم يوافقه . وهذا هو التأويل فى اصطلاح جمهور المفسريسن 
وغيرهم . وهذا تأويل يعلمه الراسخون فى e‏ وهو موافق لوقف من وقف 
من السلف على قوله : ” وا تلم وة ا ا ا العم ” .}( 
قال ف الخعت القالت ة2 و التأويل قو اة ال يول الكلام إليہا 
وإن وافقت ظاهره . فتأويل ما أخبر الله به. فى الجنة من الأكل والشرب واللباس 
والنكاح وقيام الساعة وغير ذلك . هوالحقائق ا rT‏ 
من معانيها فى الأنذ هان ويعبر عنه باللسان . وهذا هو التأويل فى لغة 


“ay 23 


القران کما قال تعالی عن يوسف : لته قال : ” یا أت ® هذا اویل رایتاق 


ت ر ۳ 
ف ان ا 


١ (‏ ) الفتاوی الکبری ۲٥/١‏ 
( ۲ ) سورة آل عمران آية ۸ 


(۳) سورة يوسف آية (٠+‏ 


وور 


وقال تعالی : ” هل ینظرون إلا اويه ا e‏ يقول اا نسوه 
(Elz‏ 

E‏ جات رسل رب ينا بالحق” . وقال 

”فان : انتم شی شیع فرن وه رال الله والرْسول E‏ 


Pa 2‏ و ) ¥( ن 


الآخردلك َير و ا غا كوال اول انى ل لها 


والتأويل الذی سار عليه البیضاوی هو التأويلٌ بمعناه الأول وهوصرف اللفظ 
NEL SE IES ADEE‏ 
ورد ت فیہا صفات الله تبارك وتعالى » والآيات الت تنا السات : 
می اللاك فر ولك ج ف اك ج ا لن ن ا هار 
ويعض المعتزلة وغيرهم . ) 

فغی تغسیر قوله تعالی : ” و كا5 الال 
وال اكرام ۶ قال : ( وبیقی وجه ربك . ذاته » ولو إستقریت جات 
اروا ا ر > وجد تہا بأسرها فانية فی حد ذاتہا 0 


(o) 
) ا . أى الوجه الذى يلى. هته‎ 


و ك ا .۰ ا EO‏ 
سے ٣ه‏ _)1( : ٤‏ 
کلف دی قال ا کلف بی جن غر ا كابر وام اليه ا فى 
(Y)‏ 


خلقه من مزيد القد رة ¢ أو إختلاف الفعل وقری ۶ على التوحيد ) .. 


١ (‏ ) سورة الأعراف آية جن 

( ۲ ) سورة النساء آية ۹ه 

( ۳ ) الفتاوۍ الکبری ۲٣ ۰۲۰٥/۵‏ 
(> ) سورة الرحمن آية ٣۷‏ > ۸؟ 
(ه ) تفسیر البیضاوی ص ۷۰٦‏ 

۷٥ سورة ص ية‎ )٦( 

( ۷ ) تفسیر البیضاوی ص ۰1“ 


E Le 


yT 
وقی تفسیر قوله تعالی : ” ِن يلون الْعرض ومن حوله الو‎ 


(۲( 
كناية عن قریهم من ذ ی العرش ومکا نتم عند ه وتوسطچم فی نغاد ا 


ES 2‏ 2 )ر { 
وفی تفسیر قوله تعالی : ” تبارك الذى ييىرمالملك . قال : ( قبضة 


(<) 
ب رجه التصرف فى الأمور كلها ) . 
~2 ع( (٥‏ ت 


وقال فی قوله تعالی : e‏ والملك صفا فا .” قال :( ظهر 


آیات قد رته وآثار قهره مثل ذ لك با يظہر عل حضور السلطان من آشار 
t(‏ () 
هیبته وسیاسته ) . 


(۷) 
وقال فی تفسیر قوله تعالی : ا سيه السموات والأرض”. فال ر تر 


2 
e ر‎ Or 
ت‎ 


قبضته يوم القيامة bE‏ در ٠‏ ولا کرسی ف الحقيقة ولا قاعد » 
زا ا ا من كرسى العالم والملك » وقيل بين 
ب العرش SOR NSE aR Ea E NS‏ 


مع الگرسی إل كحلقه فى فلاةءفغضل العرش على الكرسى كفضل تلك الغلاة على 


)٩( 
)” تلك الحلقة‎ 


( () سورة غافر آية ۷ 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ٦(۸‏ 
(۳) سورةالملك آية ر( 

( > ) تفسیر البیضاوی ص ۷٤۸‏ 
(ه) سورة الفجر آية ۲٣‏ 
(1 ) تفسیر البیضاوی ص ۷۹۸ 
( ۷ ) سورة البقرة آية هه ۲ 

( ۸) سورة الزمسرآية ۷ 

٩(‏ ) تغسیر البیضاوی ص ړه 


- ¶0 = 


رل کی ودای 2 ان رک الله ا د ی لق الوا واا رش یه 
يام ثم استوۍ على العر > قال : ( استوی أمره » اسان ٠‏ وسن 
أصابقا أن اسا ى العر عة الله لا كف دواعي أن ل حا 
استواء على العرش عى الوجه الذى عناه منزهاً ر ن الا ستقرار والتکرم ومن لك من 
التا ولات لی تیم فیبا ماهبا تکمین د والتا ول با لا مجال‌للعقل او الرآی فيه 
ا ل ف ی ای اال ال حت ادل ا ا2 
E AE OEE 1 OOS ONE‏ 

تشبیھ ولا تعطیل وکما بینہا النبی صلی الله عليه وسلم من غير تأويلٍ ولا 
قول وزاب ال ا بو الين ال مرن + ال اجات الحديت: ل 
تقول e E‏ او کا تبه اروا ية ن رسول الله ضلى 


)۳( 
ال بلا كيف وید ان وعينان ن بلا كيف ) . 


واا ما ذ هب اليه البيضاوى هو تأويل المتكلمين من الأشاعرة والمعتزلة وغيرهم . 
قال عبد القاد ر بن طاهر البغد ادى من الأشاعرة : 
) والصحيح عند نا أن وجهه د اته وعینه رؤیته للأشياء » وقوله /ویبقی وجه 


ربك“ معناه ٠‏ وييقى ربك ولذ لك قال ذو الجلال والاکرام بالرفع لأّنه : 


)€( 
الوجه . ولو أراد الاضافة لقال ذى الجلال والاكرام بالخفض) . 
وحکی الاأشعری قول المعتزلة فى الوجه فقال : ( قال بعضهم ” وهو 
اوال د * ا : معض قوله چ وجه ربك : 
ا (o‏ 
)١(‏ سورة الأعراف آية > ن 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی. 
( ۳ ) مقالا تالا سلامیین واختلاف المصلین ۲۱۷/١‏ 
( > ) أصول الد ین ص ۲۹> 
(o)‏ مقالا ت الا سلاميمن واختلاف المصلین ١‏ / ۲(۸ 


ع 2 


ونقل عن المعتزلة قول الزمخشری فی تفسیر الکرسی . قال الزمخشرى : 
وسع كرسيه إربعة ا هاءأن كرسيه لم يضق عن السموات والأرض 
لبسطته وسعته » وما هو 5 ور لوقيل فف و کسی دة 
ولا قعود ولا قاعد “کقوله ” وما قد روا الله حق قد ره والاأٌرض ا قبضته 
يوم القيامة والسموات مطويات بيمينه ” . و ویمین. » وانما 
هو تيل لع ا ول ی 
ألا ترى إلى قوله تخالى :. * وا ق روا الله حن فازة "وا لقانی وس له 
ا ا ا کات لدی و الال ا تت و 
تسمية بمكانه الذ ى هو كرسى الملك . والرابع ما و کوک کروی 
يد ى العرش د ونه السموات والاأأرض وهو إلى العرش كأصغر ا 

انظر کیف اتی بالتاویل أولاً وذ هب فیه ما ذ هبثم تی بالحد يث 
فى الآ خر كالقول الضعيف . وصرف اللفظ عن ظاهره فى مثل هذه الآآيات 
ل يجوز إلا بشروط أربعة ذ كرها اين تيمية فقال 
( فصرفها - أى النصوص_ عن ظاهرها اللائق بجلال الله سبحانه وحقيقتها 
ال ا ا اا ا ی 
أربعة أشياء : 
ادها ان نالك الفط السكميل اليح الاني > ل الكتاب والستة 
وكام السلف جا* ياللسان الى > .ا چوا ا ی 
E AA‏ 
فا کی کن ان اَن یسر ی لفظ بای معنی سنح له وا ر 
يكن له أصل فى اللغة . 


۲۸٦/۱ الکشاف‎ )(( 


الثانی : - أن يكون معه د ليل يوجب صرف اللفظ عن حقيقته إلى مجازه > 
ولا فاذا كان يستعمل فى معنى بطريق الحقيقة » وفى معنى بطريق المجاز » 
لم یجز حمله على المجازی بغير د ليل يوجب الصرف؟باجماع العقلاء . ثم إن 
ای ور ع ی ی ل و ری ف 
الصرف »وان اد عى ظہور صرفه عن الحقيقة فلاب من د ليل E‏ للحمل على 
المجاز . 
ا اعا و ا 
تام د الیل قرانی آوایمائی. پيجن أن الحقيقة مراد ة امش ترا ء ثم إن كان 
هذا الد ليل نصاً قاطعاً لم يلتفت الى تقیضه وان کان ظاهرً لا من الترجيح . 
الراب َ الرسول صلی الله عليه وسلم اذا تكلم بکلام وأراد به لاف 
ظاهره وضد و أن يبين للأمة أنه لم يرد ا مجازه. 
سوا عت آرم يه اها تى الطاب الملى الذى أره ممم فب 
الاعتقاد ا الجوارح »› فإنه سبحانه وتعالى د القرآن ا 
و یا للناس وشغاء لما فى الصد و ا لزع ليبين للناس ما 
ی ن ا لای ا احا ر کی لای ت 
و (۱) 

حجة يعد الرسل ) . 

فمذ هب أهل السنة هو الایمان بما جاء فى يات الصفات وابرارها بلا 
كيفرمن غير تأويل ولا تشبيم ولا تعطيل قال ابن تيمية فى مقدمة التفسير : 
( وأما أهل السنه فيقولون . الاستواء على العرش صفة لله بلا كيفوٍيجب على 


ا ٤‏ ء 
الرجل الا يمان به ويكل العلم فيه إلى الله . وسال رجل مالك بن أنسعن 


۳٠٦(۰ ۳٦۰/٦ الغتاوی الکبری‎ ) ١ ( 


ا 


ك 
قوله ( الرحمن على العرش استوی ) کیف استوى ؟ فاطرق مالك رأسه 


NS EE N O A‏ ا 
اا اک و ف اراك إلا ا وکا 
SNE ea Î‏ 
وسغيان بن عيينه » وعبد الله بن المبارك وغيرهم من علماء السنة فى هذه 


(۱) 
الا یاتالتق جا ۶ت فی الصفات‌المتشايهة . ا کما جا ۶ت بلا کف رٍ) ۰ 


وال ابن کثیر فی یات الصفات عند تفسیر قوله تعالۍ ” شم استوۍ علسی 
العرش” . قال : ( انما نسلك فی هنا المقام مذ هب السلف الال یح ٤‏ 
مالك والاوزاعى والثورى والليث بن سعد والشافعى وأحمد واسحاق ابسن 
راهویه وغیرهم من عة المسلمین ق یما وحد یٿا٤وهو‏ امرارها كا جاءت مسن 
27 
غير تکییق ولا e‏ تعطيل . والظاهر المتبادر ! إلى آذ خان ال 
و٤‏ 

EOE E‏ ۶ من خلقه لیس ك کله ی رال ع 
و ی ی کا الا ت 
الغا ل + ال هک ٤‏ حا کف الله به ت ف 


کے او و ء 
کفر ° ولیس فیا وصف الله. به تسه ولا رسوله تشبیه فمن اثبت لله. تعالی ما 


ورد ت به الآياتالصريحة والأخبار الصحيحة على الوجه الذى يليق بجلال 


)۳( 
الله“ ونفى عن الله تعالی النقائص فقد سلك سبيل الهدى ) . 


Co 
لخسسص‎ ٠ تعالی : ا ي الي‎ TT 
الغتاوى الكبرى مقد مة التفسير ٣/.٠ء) > (ء)‎ ) ١ ( 
٩١ سورة الشورى آية‎ ) ۲ ( 
۲۲۰/۲ تفسیرابن کثیر‎ )۳( 


( > ) سورة الأعراف آية ٤ه‏ 


TR 


حاصل السألة فى أمرين فقال : ( تحقيق المسألة مركب من أمرين : 
أف کا ت ا وعلا عن مشابة الحواد ث فى صفاتہم عات وال 
عن ذلك علواً كبيراً . 
الات .2 الایمان بکل ما ف الل و 2 آو وصفه به رسو 
NE Ea ES Es‏ ا 
اف الله بد اله أف اللي رل الل a‏ قال 
e O‏ 
وص أثبته لنغسه تی ا ال نة ك اا 
E OC CLS‏ 
E Ms‏ . سبحانك هذا بهتان عظيم . 

ومن اعتقد أن وصف الله يشابه صفات الخلق » فهو مشبه ملحد ضال . 
وسن آثبت لله ما آثبته لنفسه أو أثبته له رسوله صلی الله عليه وسلم مع تنزی هه 
ج E‏ ا 


۱ ۲ رو )۲( 
والتنزيه عن مشابهة الخلق“سالم من ورطة التشبيه والتعطيل ) 


Ow oecvcnaeaecsGoGGOCO GG © ® ¢ 4 ¢ 


١ ٠١ سورة البقرة آية‎ )١( 
ا‎ ٣ سورة النجم آية‎ ) ۲ ( 
۲۰٠/۲ آضواء البیان‎ )۴( 


موقفضفه من آيات الأحكام 


کان البیضاوی فى ذكره لآيات الأحكام يحتج لمذ هب الشافعية ويذ كر 
ا ويہمل أد لة مخالفى الاق تغسير سورة الفاتحة قال : 
) بم الله الرحنن الرحيم من الغاتحة ومن كل سورة وعليه قرا* مكة والكوفة 


وفقهاؤهما وابن المبارك رحمه الله تعالى والشافعى وخالغهم قرا* المد ينة 


والبصرة والشسام وفقما وه ٠‏ ومالك والاأوزاعى ولم ينص أبو حنيفضه 
ابن الحسن عنها فقال ما بين الد فتين كلام الله تعالى . ولنا أحاد يث 


ما زیی الله عنه انه عليه الصلاة والسلام قال : 
(۱) 


وقول | الله عنما : 5 زل اللو صلى a‏ 


yz ت‎ 


e 


اخظفافی آنا آي راسيا آم يما بعك ها وألا جما غلى أن ما بين ,الك فين 


كلام الله سبحاته وتعالى » والوفاق على اثباتها فى المصاحف مع المبالغة فى 
)۳( 

تجرید القرآن حتی لم تکتب‌آمین ) . 

(۱) أخرجه البیہقی فى السنن كتاب الصلاة باب افتتاح القرا۶ة فى الصلاة ببسم 
الله الرحمن الرحيم والجهر يها اذا جهر بالغاتحة؟/ 1> . وأخرجه 
الد ارقطی كتاب الصلاة ياب وجوب قرا*ة بسم الله الرحمن ن الرحيم فى الصلاة 
والجہر بها ۲٠٠٦/١‏ » وله شواهد عد يد ة . 

( ۲( ارخ اپ خزیمة فی كتا ب الصلاة باب يسم الله الرحمن الرحيم آية مسن 
فاتحة الكتاب ١‏ / ۸> ) وأخرجه الحاكم فى الست رك كتاب الصلاة ۲۲۲/۱ 

(۳) تفسیر البیضاوی ص ۲ 


۰۱ - 


هكذا أورد البيضاوى الأد لة النقلية والعقلية وأهمل أدلة مخالفيه)> 
وھی ۔ منہا E‏ هريرة عن التبى صلى الله عليه وسلم قال : 
* من صلی صلاة لم يقرا فیما بأم القرآن فى خراج ثلاثاً غير تمام . 
ی کیو ل یی کے کر رھ ی م ا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول : قال الله تعالی ا 
عبقاى اتصفين ولعبد ى ا ا قال العبد الحمد لله رب العالمين قال 
الله تعالى حمد نى عيدى » واذا قال الرحمن الرحيم قال الله تعالى ا 
على عبد ی٤واذ‏ | قال مالك یوم الد ین › قال مجدنی عبدی » وقال ا 
إلى عبدى » فإذا قال اتد قان > قال هذا بینی وین ‌عبد ی 
ولعبد ی ما سال »> فإذا قال اهد نا الصراط المستقيم صراط الذ ين أتعسست 
عليهم غير المغفضوب عليهم ولا الضالين“قال هذا لعبدى ولعبدى ٧ا‏ سال" 0 

والحد يث لم يبد أ فيه بيسم الله الرحمن ن الرحيفلم يقل فإذا قال العبد 
بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين ولكن قال فإذا قال العبد 
الحمد لله رب العالمين . قال النووى : ( إحتج القائلون يأن البسلة ليست 
من الفاتحة بهذا الحديث وهو من أوضح ما احتجوا به . قالوا لأا سسبيع | 
آیات بالا جما ع فثلاث فی أولہا ناء“ آولہا الحمد لله وثلاث د عا“ أولها اهدنا 
الصراط المستقم) اة تة وهی اياك تعبد واياك نستعین .لطا 
EF‏ سبحانه وتعالی قال؛قسمت الصلاة يينى وبين عبد ى نصفين“فإذ ا قال 


الف ال لله رب العالبين فلم يذ كر البسملة ولو كانت منها لذ کرها 


١ (‏ ) صحيح مسلم بشرح النووى كتاب الصلاة ياب قراء الغاتحة فى كل ركعة 
1°1/6< ۰ 

( ۲ ) شرح النووى لصحيح مسلم كتاب الصلاة ياب قراء e‏ ركعة 
۳/4‘ 


( ا 


وكذ لك أخرج مسلم عن أتس‌ابن مالك قال : ” صليتمع رسول الله 
می اله ن ای کرو وھا ون ای اع یر بے 
الرحمن ا قال التووی : )( ن ا ” وکانوا باون 
بالحمد لله رب العالمينلا يذ كرون مم الله الرحسن الرحي قى أيل قرا ولا 
فی آخرها ” ) الى 1 ن قال : (لإستال بهذا الحديت كن لا EE‏ 


)۲( 
من الفاتحة وسن يراها منها يقول لا يجهر ) . 


وغيو ذ لك من الأ حاد يث فغلب على البيضاوى ميله لمذ هب الشافعسى 
ومن وافقه فأورد ٠‏ أد لتهم وترك أد لة المعارضين“فلو اوها بطل الاس ال 
بہا لكان أ فی e‏ من امالا . 
ویظہر a‏ وانتصاره له عند ما أل الأّحاد يث ‌التى تعارض 
ما د هب‌الیه . فعند تفسیر قوله تعالی : ” واا صَربْمٌ فی لأر ا 
علي ناح ان قروا ر ِن الصَلاةٍ ! ِن بضفتم أن بغي الذي کقروا ِن الكافريس 
کاتوا کم عدوا ل الان واذا ضربْتم فی لار ا 
فليس علیکم جناح أن تقصروا من الصلاة > بتنصيف ركعاتها؛ ونفى الحرج فيه 
ید ل على جوازه د ون وجویه » ویؤید ه آنه صلی الله عليه وسلم أتم فى الستر» 
وأن عائشة رضى الله تعالى عنها اعتمرت مع رسول الله صلى الله عليه وسلم » 
وقالت : يا رسول الله قصرت وأتممت وصمت وأفطرت . فقال 


۽ أحسنت يا عائمة. 


وأوجيه أبو حنيغة لقول عر رضى الله تعالى عت صلاة السغر ركعتان تام غير قصر على 


(۱) صحیح SE i‏ قال لا يجهر باليسملة 
11۰/4 

ANE E (۲ ( 
111/4 

(۳) سورة النساء آية (٠١‏ 


- 


لسان نبیکم صلی الله عليه وسلم ولقول عائشة رضى الله عنها : أوّل ما فرضت 

الصلاة فرضت رکعتین رکعتین فا قرت فى السغر وزيد ت فى الحضر . وظاهرها 

يخالف الآية الكريمة فان صحا فالا ول مؤول يأنه كالتام فى الصحة والاجزاء . 

والثانی لا ینغی جواز الزياد ة فلا حاجة الى تأويل الآية ياأً: ا الأريسع“ 

فكانت مظنة لان يخطر ببالهم أن ركعتى التقر ضار وتا فی الاتيان 

بهما قصرً على ظنهم 4 ونغی الجتاح فيه لتطیب به تفوس م وأقل سغفر تقصر فيه 
)1( 


اة ف عند نا وستة عنل آبی حتیغه ) ٠‏ 


أخذ البيضاوى بقول الشافعى وس وافقه أن القصر فى صلاة السغر رخصة 
وليس عزيمة لأ الآية تتص على نفى الجناح ونفى الجناح يدل على الرخصة ٠‏ 
يراي العرينة راسق ل با زوئ أن القيى على الله عليه وشم كان قى 
الشفر ى اون جح يت اة رى الله عانق أااشت وه رخا وات 
وافطرت واقرها النبى صلى الله عليه وسلم على لك وال ا منت ا اة : 

فاتمام النبى صلى الله عليه وسلم الصلاة فى السغر قد أخرجه الد ارقطتى 
فقال : ” حدئتا المحاملى و ا ا 
أبو عاصم . حدثنا عمر بن سعيد عن عطاء عن عاقشة , ” أن النبى صلى الله 
عليه وسلم كان يقصر فى الصلاة ويتم » ويفطر ويصوم ”. ”. قال الد ارقطنى وهد! 
,}( 


استان صحیںح 


e‏ آیضا ار س طريق ا ر الاو 


( ( ) تفسیر البیضاوی ص ۲۲( 


( ۲ ) سنن الد ارقطنی مع‌التعلیق المعنی کتاب‌الصیام ۱۸۹/۲ . 


ETE 


قالا : أخیرنا محمد بن ابراهیم بن كثير الصوری ح وحد ثنا أبویکر النیسابوری 
ا ی ن و ا 
حد ثنا العلا“ بن زهير عن عيد الرحمن بن الاسود عن أبيه » عن عائشة قالت: 
خرجت مع رسول الله صلی الله عليه وسلم فی عمرة رمضان» فأفطر رسول‌الله صلی 
الله عليه وسلم وصمت » وقصر وأتست » فقلت يا رسول الله بأبی وای أفطرت 
e RISE a E E‏ 
وهو اسناد حسَنَ“وعبد الرحمن قد أد رك عائشة ود خل عليها وهو مراهسق 
)۱( ) 
وهو مع أبيه وقد سمع متها ) 
رالحةة ان فر اة السفر هل و ا ا ُاختلف 
فيه السلف والخلف . فغال و اتشر ات د e‏ عمر بسن 
الخطاب وعلى بن ا طالب » ا وا بن عباس وعمر بن عبد العزيز 
والحسن وقتاد ة وحماد بن أبى سليمان وهو قول أصحاب الرآى . 
وتال قوم القصر رخصة والمساغر بالخيار ِن شا * أتم وإِنْ شا* قصر وهو قولعشمان 
بن عفان وسغت :ین آبی وا وین جود رخو قول الشافعى والمالكية 
وایی شور وقال به البیضا وی e‏ 
وأورد البيضاوى أد لة القائلين بوجوب القصر فى السغر . وهى حد يسث عر 
aS‏ 


عنہا أن الصلاة فرضت ركعتين فأقرت فی السغر وزید ت فى الحضر“ وشك البیضاوی 


١ (‏ ) ستن الدارقطنی مع التعليق المغنى كتاب الصيام N‏ 
0 ا ا یی داود للمنذری ۲/ ٤)۸‏ 


- +0 - 


فى صحة الحد يشين . والغريب أن الحد يشان صحيحان؛حد يث عائشة أخرجه 
البخاری فقال + * حدتا عيدالله بن يوسف . قال أخبرنا مالك عن صالح 
بن كيسان عن عروة ب بن الزبير » عن عاشة أم المۇمنين قالت : E‏ 
الفلاة خن رفا ركن ركن ى :الخد وار کا ا ا 
E N‏ 

ا ا ای ا و ا 
بن کیان ن عة بن. الجر عن غافشة ري التب صلى الله عليه وسلم ہا 
قالت فرضت الصلاة ركمتين ركعتين فى الحضر والسغر فأقرت صلاة السفر وزد 
فى صلاة الحضر ”. . 

وحد يث عمر رضى الله عنه أخرجه النساتى فقال : ”أخيرنا حميد بسن 
دا ی کان ورین یت ن دان ت عن عيد الخو اى 
لیلى عن عمر قال : صلاة الجمعة ركعتان؛ والغطر رکعتان؛ والنحر ركعتا تان والسغر 
رکعتان تمام غير قصر على لسان النبیى صلی الله عليه وسلم ˆ 

وأخرجه ابن ع ماجة فقال : ” حدقنا أبويكر بن أبى شيية قال E‏ 

شريك عن زبيد عن عبد الرحمن بن یی لیلی عن عبر قال: E‏ تان والجمعه 


¢( 
رکمتاوالعید رکعتان . تمام غير قصر على لسان بف میات و 


)0 صحیح. البخاری بشرح فتح الباریء ر ا 
فی الا سرا >٦٩ / ١‏ 

( ۲ ) صحیح مسلم بشرح النووی كتا ب صلاة السافرین وقصرها (۹٤/٥‏ 

( ۳ ) سنن النسائى كتاب تقصير الصلاة فى السغر ٠(۸ /٣‏ 

( > ) سنن ابن ماجة أبواب اقامة الصلاة باب تقصير الصلاة فىالسغر (/ .٠١(‏ 


O 


وأخرجه مسلم برواية ابن عباس فقال : ” حد تنا أبوبكر بن أبسى 
شيبة وعمرو الناقد جىيعاً عن القاسم بن مالك قال عىرو : احداشنا ا ن 
مالك المزنى . حد ثنا أيوب ين عاعذ الطائى عن بكير بن الأخنسعن مجاهد 

فن ابن عاس قال إن الله رض الطلاة على لحان ينك على الله اوك 

على المسافر ركعتين وعلى المقبم أرما وفى الخوف ركعة ” 

أا اا ج اله ن ع اها ن ذف انا و : 
لکن الك ي ت ال رن هر رل سا رها ي اليم ين 
الیخاری وسسلماللذ ین أ جمعت الأمة على و فیہا من حد يث . 

وأما تأويل الأ حاد يث المتعارضه والجسع بينها فقد اختلف فيه العلماء 
أيضا“وأولى قیل فيه » ما قاله النووی وهو موافق لتأویل البیضاوی ٤‏ فقد قال 
النووى e‏ : (اختلف العلماء فى القصر فى السغرء فقال ااي 
ومالك بن اس وأكثر العلماء ي HT‏ ا ي 
ر قول آن ال تسا ءافشل ا i E ELD‏ 
واجب ولا يجوز الا تنا ون ا ا ت ی ایت عائشة فرضت 
الصلاة ركعتين ركعتين - وأن أكثر فمل النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه 
كان القصر . واحتج الشافعى وموا فقوه بالا حاد یث فی صحیح شل ر أن 
الصحابة رضى الله عنم كانوا يسافرون مع رسول الله صلى الله عليه وسلم نهم 
القاصر ومنهم المتم ومنهم الصائم ومنهم المفطر“ لا يعيب بعضهم على يعض »> 
وبأن عشان كان يتم وكذ لك عائشة وغيرها وهو ظاهر قول الله ءعز وجل : 


١ (‏ ) صحیح مسلم بشرح النووی كتاب صلاة المسافرین وقصرها (۹۷/٥‏ . 


EES 


” فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة ” وهذا يقتضى رفع الجناح والاباحة. 
أما حد يث فرضت الصلاة ركعتين فمعناه فرضت ركعتين لمن أراد الاقتصار 
علیہماء فزيد فى صلاة الحضر ركعتان على سبيل التحتيم' وأقرت صلاة السغر على 
جوا e e‏ ز الاتمام فوجب المصير إليها والجمع يسين 
دلاعل الشرع) : 

وهذا حق . ولمشل هذا التأويل ن هب أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم . 
أخرج مسلم فى صحيحه فقال : تی لی بن فان > أخبرنا ابن عيينسة 
عن الزهرى عن عروة عن عائشة : أن الصلاة أول ما فرضت ركعتين ققرت صلاة 
السغر وأتمتصلاة الحضر . قال اهرت . فقلت لعروة ا Al‏ عائشة تتم E‏ 
السغر ؟ الا اوت کنا تول عشمان e‏ 

وقد کار ن عشان رضی لضا الاي المقراترعات ا ا 
ذلك عنه فى الحج يمغى › رو ذلك سلم آیضاً فی صحیحه ققال : 
ˆ حد شی حرملة ین یحیی . حد تا این وهب . أخبرنى عرو وهو ابن الحارث 


عن ابن کا بین شال چن کد انك عن آنه کن رون الله صلى الله عليه وسلم 


4 


آنه صلی صلاة المسافر بمنى وغیره رکعتین او کر ر ان رکعتین صد را من 


خلافتہ تم آتہا اریم .۱ ٠"‏ 


١ (‏ ) شرح النووى لصحيح مسلم كتاب صلاة المسافرين وقصرها .(۹٥/٥١‏ 
( ۲ ) اصحیح مسلم بشرح النووى كتاب صلاة المسافرين وقصرها ٠۹٠/٥‏ . 


(۳) صحيح مسلم بشرح النووى كتاب صلاة المسافرين وقصرهاه / ۲١٠۲‏ . 


ت 


والتأويل الذى ن هب إليه أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أن القصر 
جاتز قال النووى : ر اختلف فى تأويلهما - يعتى عائشة وعشان رضى الله 
عنما - فالصحيح الى ليه اتقون نبا را الق جائزاً والا تام جاقزاً 


فأخذ! بأحد الجاعزين وهوالاتا ۲ ٠‏ 


ء ت و 


اة ى وه ات ہنی التست: کی الاو فر جا ی 
ا 4 و ن ¢ 
لیم فی الكتاب فى ا لاء اَل ا م ا ا وترغبونَ أن 
ەر (۲( 
کون لعفت من الولد ان ان ا للیتامی با بالقط” قال : 


( کتب لهسن > فرض a‏ السیرات فان أوليا* الیتامى كانوا يرغبون فيهسن 
ان کی لات ماک کا ینوا کا کین اا ی این ا 
بقل الال الط یی یه دیل لی رار تھے نة رد ل ین ن 
اة ق اغا چان الف في مر 

والحد یث‌الذی ورد فی البخاری : ” حدثنا أيواليمان . 
ا شعیب عن الزهری . وقال اللیث حد ثنی عقيل عن اين شہاب آخہرنی 
عروة ين الزبير أنه سأل عائشة رضى الله عنها قال لها : يا أمتاه " وان خفتم 
الا تقسطوا فى اليتامى - إلى ما ملكتايمانكم ” قالتعائشة : يا اين أختى 


هذ ه اليتيمة تكون فی حجر ولیہا فیرغب فی جمالہا ومالہاٴ ویرید أن ينتق ص 


٩ (‏ ) شرح النووی لصحیح مسلم كتاب صلاة السافرین وقصرها ٠۹۰/۰‏ . 
( ۲ ) سورة النسا*ء آية ۲۷( 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۱۲۹ . 


- °۹ - 


من صد اقا فنهوا عن تكاحهن الا أن يقسطوا لہن فى اكمال الصداق » 
وأمروا ينكاح من سواهن من النسا* » قالت عائشة استغتى التاس رسسول 
الله صلى الله عليه وسلم بعد ذلك فأنزل الله : ” ويستفتونك فى النسا* - 
إلى “وترغبون أن تنكحوهن ” فأنزل الله عز وجل لهم فى هذ ٠‏ الآية أناليتيمة 
إذا کانت نات مال وجمال ورغیوا فی نکاحہا ونسبہا والصداق » واذا کانت 
ا یا ی کے ال ان کا و ا را ی اکا م ات 
فکما یترکونہا حین یرغبون عنہا »فليس لم أن ينكحوها ذا رغبوا فيه الا 
أن یقسطوا لہا ويعطوها حقہا الاأوفى من الصداق *.' 

قال ابن حجر : ” فيه د لالة على تزويج الولى غير الأب التى د ون البلوغ بكرا . 
كانت أو ثيا » لان حقيقة اليتيمة من كانت د ون البلوغ ولا أب لها » وقد ٠.‏ 
أن فی تریجہا شرطالا ببخسمن صد اقا » فيحتاج من مع ذ لاك السى 
د لیل قوی . وقد احتج بعض‌الشافعية بحد يث ”لا تنكح اليتيمة حتى تام 
. قال : فإن قيل٬الصغيرة‏ لا تستأمر » قلنا فيه إشارة الى تأخير تزويجها حتى 
تبلغ فتصير أهلاً للاستقمار . فان قیل؛لا کون حف البلغ ية : قلنا التقد ير 


لا تكح البتيمة حتى تبلغ فتستأمر » جسم ن الأدلة ٠.)‏ 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الیاریء کتاب النکاح باب تزويج اليتيمسة 
٩‏ ۱۹۷ ورواه مسلم فی کتاب التفسیر ۱۸ / )۵( - (٥٥‏ . 
(۲) مستد احمد ۳۰/۲ بلفظ ( ھی یتیمة فلا تنک الا باذ نہا ) 


(۳) فتح الباری* شرح صحیح الیخاری ۹۷/۹( . 


EE 


و کن ع اماف ی ی الا ا کی اا ار 
ا ن ا ی و ا ر 
دح .فی و سای , ٠‏ لقت َا لیر گت ا 
E O RR TNL E‏ 
ن من شل ال ا شه یه غلا أن 9 ب 
نه ره ألا و ل فته ان الآية مكية وعامة المفسرين والمحد ثين على أن 


ء ۲ 
الحمر الأ هلية حرمت عام خيبر 0 


وقال ابن رشد : ( جمور العلما* على تحريم لحوم الحمر الانسية 
الا ا وی فن ابن غاس اة انیا کنا يخا ا :ن ال ان کان 
کا د وا اة ل فق الهو ر اك الخ ی غ تحر يمالبغال » 
وقوم کرهوها ولم يحرموها وهو مروى عن مالك » وأما الخيسل فمذ هب مالسسك 
وأبو حنيغة وجماعة إلى انا محرمة وذ هب الشافعی وآبو یوسف ومحمكد وجماعة 
ءال إباحتها . 
) والسيب فى اختلافهم فى الحمر الانسية معارضة الآية المذ كورة للأحاد يث 
الا ی لك ی هة به ای ر ل ٠‏ شب رول اش الاه 
عليه وسلم يوم خيبر عن لحوم الحمر الأأهلية » واذ ن فى ا 
(() سورة النحل آية ۸ 
( ۲ ) تغسیر البیضاوی ص ۲٥۲‏ 
( ۳ ) اُخرجه البخاری فی کتاب الصید والذ بائح باب لحوم الخیل ٦٤۸ /٩‏ 
ار فی کتاب الصید والد بائح باب ابا حة أكل لحم الخيل 


10/1۲ 
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فسن جمع بين الآية وهذا الحد يث حملا على الكراهة » وسن رأى التسخ 
ال بتغريم ار أو قال بالها نة دون ان يبةه ها وق احج 
تو کیا با ری ای اها ی انیای چن آل ی ال : 
”آنا @ لع ول اال ل ال وا ب و ا ا 
مناد ى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن اكفزا القد ور يما فيها . قال ابسن 
اسحاق . فذ كرت د لك لسعيد E‏ اا تین ا لت ا 
كانت تأكل الجلة ,)0( 

واا اختلافهم فى البغال و الخطابفى قوله 
تعالی : ” والخيل والبغال التر ل كرفا ا . وقوله مع ذ لك فسسى 
الأتعام لترکیا متا متها ومنها 0 للاية الحاصرة OT‏ 
ا ا ا ف ا ا 
سع قياس البغل أيضا على الحمار وأما سيب اختلافهم فى الخيل فمعارضة 
د ليل الخطاب فى هذ ه الآية لحد يث جاير » ومعارضة قياس الفرس على البقل . 
والحمار له . لكن اباحة لحم الخيل تص فى حديث جابر فلا ينبغى أن یعارش 


بقیاس ولا ید لیل خطاب 


١ (‏ ) آخرجه مسلم بغیر زياد ةإبن إسحاق وسؤاله سعید بن جبیر کتاب 
الصيد والذ بائح ٩۲/٠۳‏ والجلة هى العذرة . 
(۲) سورةغافر آية ۷٩‏ 


(۳) بداية المجتهد ونهاية المقتصد ٠۲/۲‏ » ۳ء 
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وفى يعض الا حيان يذ كر أقوال الفقها* من غير ترجيح ولا مناصرة 
نڌ هب ويرك للا رئ الأخذ بأيہا شاء مع ذ کر الرأی الأقوی أو ثم السذى 
يليه الى آخر الأقوال ‏ فغی تسیر قوله تعالى + * واا آن ما غنم ن 
شى 2 فان لله خسنة وللرسول ولنرى القربى واليتاسى والساكين وابن السشبيسل 


سے سے ~~ 


ان کے اعاللا آل على يد تا ى اَلْغرقان وم التق الجَنْعان واللهّ 


البيضاوى : ( المراد قسم الخسرعلى الخمسة المعطوفين فكأنسه 
قال : e‏ هؤلا* الأخصين به وحكنه بعد ياق فير 
ا الرسول صلى الله عليه وسلم ی ما کان يصرفه إليه من مصالح 
السلمين كما فعل الشيخان رضى الله تعالىعنها » وقيل إلى الاما » وقيل 
,الى الأصناف الأريعة . وقال أبو حنيفة رحمه الله تعالى سقط سهمه وسم 
ذ وى القريى بوفاته وصار الكل معروفا الى الثلاثة الباقية . وعن مالك رضى 
الله تعالى عنه الآمر فيه مفوض الى رأى الامام يصرفه إلى ما يراه أهم . وذ هب 
أيو العالية إلى ظاهرالآية فقال : بج اا حف ج الل انی 
الكعبة لا روی أنه عليه السلام کان يأخذ REE‏ للكعبة ثم يقسسم 
ما بقى الى خسسة . وقيل سهم الله إلى بيتالمال . وقيل هو مضبوم السى 
سهم الرسول صلى الله عليه وسلم . وذ وو القريى بنو هاشم وينو المطلب لسا 


روی أنه عليه الصلاة والسلام قسم سهم ذ وىالقربى عليها فقال له عثمان وجبير 


١ (‏ ) سورة الأّنغفال آية >١‏ . 
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ابن مطعم هلا“ اخوتك بنوا هاشم لا E‏ جعلك منهم . 
أرأيت اخواننا من بنى المطلب أعطيتهم وحرمتتا وانما نحن وهم E‏ 

وا حد ة٤‏ فال عليه الصلاة والسلام انهم لم يغارقونا فى جاهلية ولا فى اسسلام 
وشبك بین أابعه ٠‏ وقيل بنوا هاشم وحد هم ۰ وقیل جمیع قریش والغنی 
والغقير فيه سو اء . وقيل هو مخصوص بفقرائهم كسهم ابن السبيل وقيل الخمس 
کله لہم » والمراد بالیتامی وابن E E‏ 

قسمة الغنيمة عند جمهور العلما* أن الخس للامام يصرفه كيف شا* سن 

الأصناف المذ كورة کالیتامى والمساكين وابن السبيل وغيرهم والأريعة أخساس 
اوی م ی ج واف مارا اف ا ی 
فقال : ” وأعلموا أنما غنمتم من شىء ” ثم عين الخمس ی فی کتابسه 

٠‏ وسكت عن الأريعة الأخماس > كما سكت عن الثلثين فى قوله ” وورثة أبواه فلأمه 
الثلث ” فكان للأب الثلثان افا . وكذا الأريمة الأخماسللغانمين اجاً > 
على ما ذ کره ابن المنذ ر > وابن عبد البر » والد اودى »> والمازری ` أيضا 


۳ 
والقاضی عیاش واین العربی (۲١۲‏ 


١ (‏ ) آخرجه البخاری فى كتاب فرض الخس باب ومن الد ليل على أن الخس 
للامام صحیح البخاری بشرح فتح الباری ۷/ ۳ه واخرجہ النسای کتاب 
2 الفى* سنن التضانى مشر يوطي 1/۷ 

( ۲ ) تغسیر البیضاوی ص ۲۲١ > ۲۲١‏ 

( ۳ ) تفسیر القرطبی ٣/۸‏ 
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وقال ابن حجر : ( أجسعوا على اللام فى قوله تعالى "لله للتبرك ٠‏ 
a 5 e 7‏ 
السهم الا ول يقسم قسمين قسم لله وهو للفقراء » وقسم للرسول وأما مسن . 


)۱( 
بعد ه فیضعه الامام حیث يراه ( e‏ 


وقد کان النبی و الله عليه شش قبل فرض الخس يعطى الغنيسة 
للغانمين بحسب ما يؤد ى إليه اجتهاد ه » فلما فرض الخمس تبين للغانمين 
اربعة آخباسالغنیبة لا یشارکہم فیہا اح“ وخس‌خاص بالنبۍ صلی الل 
عليه زل مغوض إلى رأیه یضعه حي ث یشاءکوکذ لك إلى الإمام من بعده وقد 
کا آنا ن أن تار اة عل اا فى ر ى اجا هة 
ا الاسلا فانزل الله تعالى” راعلا اا ن شی ان نا 


خمسه ٠‏ ” فأسقط حكم الجاهلية وأحكم الد ين . 


ذ لك هو موقف البیضاوی من آيات الأ حكام »يذ كر الحكم الذى تد ل عليه 


الآية ويذ كر أقوال الفقهاء مع ترجيح مذ هب الشافعى فى أغلب الأحيان . 


O“ ececececGcGcunSe ase ® ©» 


۲٥/۷ فتح الباری*‎ )١( 
.۱ ٤۲/۸ انظر تفسیر القرطبی‎ ) ۲ ( 
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موقه من القرا*٣ت‏ 


تمهہيید فى تاريخ القراءات 


نزل القرآن على رسول الله صلی الله عليه وسلم عرییا غير ذى عوج 
وتلقاه وحيا من الله عز وجل عن طريق جبريل عليه السلام » جامعا لكل لغات 
العرب تخغيفا على القباعل ومراعاة للهجاتها المخظغة فلم ينزل القرآن بلغة 
قريش وحد ها بل تزل بلغة تميم ولغة طى ولغة خزاعة وغيرها بل تزل بكل 
لغات العرب“فقد روی البخاری بسند ه عن ابن عباس رضى الله عنها أن رسول 


الله صلی الله عليه وسلم قال : ” اقرأنی جبريل على حرف فراجعته فلم 


2( 
آستزید « ویزید نی حتی انتہی إلى ا . 


ونی حد يث عبر رضی الله عنه قال : ” ِن هذا القرآن أل على سيمة 
۲ 
اف | ما تیسرمنه ” ِ 


وکان النبی صلی الله عليه وسم يعم أصحابه القرآن بكل هذه الأحسرف 
فکانت کل قبيلة تقرا القرآن وكما أقرأها النيى ل الا لغتہا 


وعلى حرفها . وحد ث ان الس على عمر بن الخطاب رضى الله عنه حين سسع 
هشام بن حکيم يقرا القرآن على حرفه الذ ى أقراه إياه رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فأنكر عليه عر ظنا منه أن قرا*ة هشام ين حكيم ليست من القرآن فا ختصسا 


!لى رسول الله صلی الله عليه وسلم فأقر کل على قراءته . روی ذ لك البخاری 


(() صحیح rS‏ كتا ب فضاطل القرآن TT‏ 
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سے 


فقال : عن ابن شہاب قال حدئنی عروة ابن الزبير أن السور بن مخرصة 
وعبد الرحمن بن عبد القاری* حدثاه أا سمما عمر بن الخطاب يقول : 
سمعت هشام بن حکیم يقرا سورة الغرقان غى حياة رسول الله صلى الله عليه 
وسلج فاستمعت لقراءته فإذ | هو يقرا على حروف كثيرة لم يقرئنيها رسول الله 
O E E O E‏ ل ا را 
فقلت من أقرأك هذ ه السورة الى سمعتك تقر ؟ قال أقراتيها رسول الله 
ا ر کے کوت ا راللام الل ا E‏ 
آقرانیہا على غير ما قرت » فانطلقت به أقود ه إلى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم . فقلت إتى سمعت هذا يقرأ بسورة الفرةا ن على حروف لم تقرتنیما . 

فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : كذلك أنزلت . ثم قال اقرا يا عسر » 
فقرآت القراءة التى أقرأنى“ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : كذ لك أنزلت. 
ان هذا القرآن آنزل على سيبعة أحرف فاقرءوا ما ا 

وتحد ث العلما* فى هذه الأ حرف والمراد منها واختلغوا فى معناها ) 
قال این حجر المراد بالا حرف تأد ية المعنى باللغظ المراد ف ولو كان مسن 
هذا القول لابن عبد البر الذى قال أن ذ لك تقل ا 
آهل ا وقیل المراد بها اختلاف اللغات . 

وعلی آى معنى ”من المعانى فالقرآن تزل على سبعة أحرفومن لغات 


العرب قاطبة » والكلام فى الأحرف السبعة طويل تاولته كتب علوم القرآن . 


٠۰ ۱-۳۹۹ / ۱ ۰ کتاب فضاعل القرآن‎ a 
. انظرالمرجع السابق‎ ) ۲ ( 
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وس بے 


وفى فترة نزول الان اتخذ النبی صلی الله عليه وسلم کتابا للوحی وهمم 
عثمان بن عفان وعلى بن ایی طالب وزید بن ثابت بی بن کعب وعبد الله 
ابن مسعود ونس بن مالك . 

ولما انتقل الرسول عليه الصلاة والسلام إلى الرفيق الأعلى كان 
ق كتبفى الرة لاتتاب برها وحفظ كذ لك فى المد ورعند كير من الضحابة. 
وخلف أبو بكر رسول الله صلى الله عليه وسلم وقامت حروب الرد ة فى عهد ه وقتل 
من الت فى هذ ه الحروب عد د كبير“ الشىء الذى أخاف عبرء رضسى 
الله عنه فد خل على أبى بكر يعد سنتين من خلافته فقال : ِن أمحاب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يتهافتون فى الحرب تهآفت الغراش فى التسار 
وإنى أخشى أن يقتلوا جميعا وهم حملة قرآن » فيضيع منه الكثير . واإنى أرى 
أن تج القرآن کله فی مصحف وا حار . فترد د أو بکر وتوقف فی لامر“ ورأی أنه 
E a‏ الله صلى الله عليه وسلم فا زال به عر اا 
ارف وك هح ال ن سخا التي ولا غ ك : 
وکان منہم زید بن ٹایک وای بن کب وید الله بن خود رشان بن عفان 
وعلى بن أيى طالب وطلحة بن عبيد الله وحذ يغة ين اليمان؟ وأبو الد رد * وغيرهم) 
فا جتمعوا برقاسة زيد بن ثابت وجمعوا کل ما کتب من القرآن باملاء النبى صلى 
الله عليه وسلم ETR‏ أن يكتب القرآن كله على الترتيب الذ ى تلقاه 
هو ومن معه عن رسول الله صلی الله عليه وشم . فجمع القرآن ا ا 
ووضعت الصحف عند الخليفة اا د ر الله عنه حتی توفی شم عند 


عمر رضی الله عنه حى توفی) شم عند اينته حفصة أم الممنين رضی اللہ عنہا . 
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ومضبنی الناس يقرأون القرآن على الأحرف السيعة كل يقرا ما تیسر له 
مہا ویقرئ تلاميذ ه ما تيسر من هذ ه الا حرف وتفرقزا ف فى ال ناي بات نون 
القرآن للناس كل بعلم يالحرف الذى تيسر له ويد الا ختلاف بين القسرا*. 
اک کم نیاق ی ن ا 
غیره غير صحیح »> حتى إذا كانت سنة ثلاثين من الاق غزوة اذ ربيجان 
وأرمينية ُهل الشام وأهل العراق > واستسع بعضهم إلى بعض وهم يتلون 
الكتاب فاشت الخلاف بينهم فى القرا*ة وتنازعوا حت كاد يكفر بعضهم يعض 
وكان حذ يفة بن اليمان حاضرا فهاله الأمرٌ فركب إلى الخليفة عثمان ين عفان 
وقال لهد رك هذ ه الأمة قبل أن يختلغوا فی الکتاب اختلاف الیہود والنصاری . 
اتی سمعت أحد هم قول لاخر قراشتی خير من قراتك وای شی آن یکون 
هذا كغرا . فغزع عثمان لذ لك ف يدا ال أم المۇمنين E‏ 
بنت عمر أرطي اليا الف تة ها ا و . فجمع عشمان 
ی القرا* منم عبد الله بن الزبير وسعيد ب العاص“وعيد الرحمن بسن 
الحارث بن هشام وار علیہم زید ين ثابت وأمرهم ان یکتبوا للناسإماماً وال 
لهم اذا اختلغتم أنتم وزید فی شی* فاکتبوه بلسا ن قریش“ فإشًا بلساتهم نىزل . 
فكتبوا شانية مصا حف . قسمت فى الأمصار كالبصرة والكوفة والشام واليمن ومكة 
المكرمة واليحرين ومصحف ا ا ى وا 
باحراق ما عدا هذ ه الصا حف فأ حرقت مصا حف لبعض كيار الصحاية كعبد الل ' 
ابن مسعود وایی بن کعب حتی لا يد ع فرصة لى خلاف ممكن . وأمر المقرشين 
فی الا یار ان بنا بد اا رانصاعت الأمة لأر الخليفة عسان 


وجسع التاس على الصحف الأمام 
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والشى * الذى يجب ذ كره فى هذا المقام أن القرآن لم يكن الاعتماد 
فيه على المکتوب فحسب یل الاعتماد فيه على المكتوب والمحفوظ فى الصد ور / 
المتلقى بالسند الصحيح شغاهة عن رسول انل الله عليه وسلم عن طريق 
التواتر . فكان المحفوظ يوافق المكتوب فى المصحف الامام . وكتب مصحف 
عثمان رضى الله عنه خاليا من النقط والشكل ليستوعب جميع القرا*ات المتواترة 
عن الرسول عليه الصلاة والسلام . 

ومضی زس على هذ ه الحال والتاس يقرأون القرآن با أقرأهم به 
الصحابة والتابعونفظمر أهل البد ع والأهوا* فصاروا يقرأون القرآن وفْقَاً 
لا هوائمم وید عم( اج اتون ن تفقوا على قرا۴ات أمة شقات تجرد وا 
للاعتتا* بشأن القرآن فاختاروا من كل مصر وجه إليها مصحف أئمة مشهوريسن 
بالثقة والأمانة فى لفقل وسن الد راية وکال العلمأخنوا کر القراءة 
والا قراء واشتہر أمرهم وأجمع أهل مصرهيم على عد التهم ولم تخرح قرا ٤‏ تسم 
es‏ 

وتغرق القرا* فى البلاد ٠‏ وعسر الضبط فوضع الأعمة میزاناً يرجع اليه . وهو 
صحة سند القرا*ةإلى رسول الله صلى الله عليه وسلم وموافقتها لرسم مصحف 
عثمان وموافقتما لوجر من وجوه العربية . 

( ولما كانت‌القراءة بالنسبة للتواتر وع مه ثلاثة أقسام قسم اتفق علسى 
تواتره وهم الاو ب اختلف فيه والأصح ل الصحيح المختار 
المشهور تواتره وهم الثلاثة بعد ها وقسم اتفق على وف ااانا 
١ (‏ ) اتحاف فضلاء البشر ص ٦‏ 
( ۲ ) اتحاف فضلاء البشر ص ٩‏ 
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نافع المد نى بن عبد الرحمن بن ابى نعيم“روى عنه مالك ين أنس وقالون 
والأصمعى ويو عرو بن العلا“ وورش وغيرهم واشتهر بالرواية شه 
قالون وورش . ) 

أبو عرو بن العلاء واسمه زيان بن العلاء التميمى المازنى البصرى > 
روی عنه أیی زید الأٌنصاری والأٌصمعی ویحیی الیزید ی وسیبویه واشتہسر 
بالروایة عنه الد وری الى عن یحیی الیزیدی عنه . 

ابن کثیر المکی واسمه عبد الله ابو معبد العطار الدارى الفارسسى ) 
روی عنه حماد بن زيد وحماد بن سلمة والخليل بن أحمد واشتهسر 
بالرواية عنه أحمد ين محمد بن عبد الله اليزىومحمد ب عبد الرحسن 
الملقب بقنبل من رواية البزىعنه . 

ابن عامر الد مشقى واسمه عبد الله بن عمران اليحصبى . روى عه 
يحيى بن الحارث وخلاد بن يزيد واشتهر بالرواية عنه هشام ابن عصار 
وابن زکوان عن أصحاي هما عنه . 

عاصم بن أیى النجود الکوفی . روى القرا*ة عنه حماد بن زيد وأو بكر بن 
عیاش واشتهر بالرواية عنه آبویکر بن عيا عیاش وحغص‌ بن سلیمان . 

حمزة بن حب یب الزیات الکوفی روی عنه یحیی بن زیاد الفرا* ویحیی بن 
المبارك واشتمر عنه بالرواية خلف بن هشام وخلاد :ين سليم . 

الکساتی : واسمه أو الحسن على بن ا أخذ القراءة عنه حفص 
الد وړی “وابو عبید القاسم بن سلام واشتہر بالرواية عنه او 


این خالد وحفص بن عمر الد وڕری . . 
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هؤلاء هم السبعة المشهورين ية المضرة نهم الا ny‏ 

e.‏ ا بن القعقاع روی عنه عیسی بن وان وسلیمان بسن 

ا 

٩‏ - يعقوب بن اسحاق الحضرمى روى عنه محمد بن المتوكل المشهور 
برویسی . وروح بن عبد المۇمر 

۰ - خلف بن هشام البزار روی ”عن إہبحاق الؤراق واد ريس الخداد 
واا وم ٤‏ 

این تھی د ارچ ایی ری که الین ا بو الحسسن 
این تیت : 

۲ - یحیی بن المبارك الیزید ی رویعنه سليمان أبو أيوب بن حكيم الخياط 
وأحمد بن فرج أيو جعغر الضرير . 

1 الجن اى روی عنه شجاع بن أبی بصر البلخی والد وری . 

۽ ١‏ - العش وهو سليمان بن مهران رویعنه الحسن بن سعيد المطوعى 
وأبو الفرج الشتبوذى () 
هذه هى القرا“ات الأريعة عشر منها السبعة المشهورة وقد التبس‌على 

کثیر من الاس أن القرا#ات السبعة اليوم هى الا حرف السيعة وهذا خطسا 

کر اة ڪمن الأأحرف السيعة وليست تمثل اسه 

كلها فالا حرف السبعة تشمل هذه NS‏ وکذ لك قرا٤ة‏ الصحابة . 


الق أحرقت زمن عثمان . 


(۱) راجع اتحاف فضلاء البشر ص Y۷‏ « والسبعة فى E‏ ¿ مجاه 


وکات اتر الاو 


مقامھتا م E‏ احق يم الأولبان 


ت 
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أما البیضاوی فقد د رس هذ ٥‏ القرا۴ت وأورد ها فی تفسیرہ ووجہبها 
OE‏ . کار ن يذ كر قرات المبغة الى با ویذ کر معہا قىرا۶ة 
يعقوب الحضرمى كجز“ من القراءة المتفق عليهامع العلم أن قراءة يعقوب 
عنل الجمهور فى الثلائثة المختلف فيم E‏ ذ لك فى و 


e 
Fs قوله تعالی ۽ ” قجزاء يدل ما قتل . ن انت‎ 


قال البيضاوى : ( برقع الجزاء والمشل قراءة الكوفيون ويعقوب بمعسنى 
فعلیه أو فواجبه جزا* يمال ما قتل من الفعم ٠!)‏ 


7 ص ر“ 


وفی قوله تعالی : j”‏ ن شر ی ا ا 8 اغراق يقوس ان 
E‏ 


قال البیضاوی : ) الأوليان : الأ حقان بالشہاد ٥‏ لقرابتہا ومعرفتہا 


ودل ا الضمير فى يقومان وقراً حمزة ت وعقرب وای وکر عن عاصسم 


)€( 
الأولين على أنه صفة للذ ين أو بد ل ا لن ال استحق علیهم) . 
ونی قوله تعالى فى سورة الماقد ة أيضا فى توله تعالی : ” وات تخلق من الطين 


ھی الطب بإذایی فتفع يها تون طا ودی لآية ” e‏ 


٩ سورة المائد ة ية ب‎ )١( 

( ۲ ) تغسیر البیضاوی ص۲٦‏ ۱ 
(۳) سورة الماعدة آية ۷ء( 
( > ) =تغفستنیر الییضاوی ص (1٥‏ 
(ه) سورة‌المائد ةآية ءل 


mR RES 


قال البیضاوی : ( ترا نافع ویحقوب طا را ویتمل 2 والجمع 
کالباقر) 0 ١‏ 

هذ ه أمثلة من سورة الماعد ة فقط ا باقى التفسير تد ل على 
أن قراءة ت الخ خن اا قرا ٤ة‏ لا تقل عن قراءة القراء السبعة ) 
نافع اين كثير وعاصم والكسائى وحمزة وأبو عمر وابن عامر . 

وأما القراءة الشان ة فقد 6 البیضاوی يذ كرها أحیانا ولا تک جن 
ذ کرھا ولا یشیر لی أصحابہاوغالبا ما يذ كر قراة الحسن البصری فى آخر 
ن کره للقرا۶ات یذ کرها من غير أن یغزوها له مثال ذلك فی قوله تعالی فسی 


سورة الزخرف : ار سن شارف آلحليّةٍ وهو فی ال ع 


قال البیضاوی : ( قرا حمزةوالکساتی وحفص ینشاءآی یربی وقرى؛ء 


ينشاً ويناشاً يسعناه ونظير ن لك أعلاه وعلاه وعالا ه بمعنی 


ویناشا هی و : 

جاء فى البد ور الزاهرة فى القرا*اتالشان ة : ( قرأ الحسن أو من 
يناشا بيا“ مضمومة ونون مفتوحة بعد ها ألف وشين خفيفة مع البنا * للمفعول على 
وزن يقاتل من باب المفاعلة . والمناشاة يمعغى الانشاء كالمغالات يىعيننى 


الاغلاء ) 


١ (‏ ) تغسیر البیضاوی ص11( . 
( ۲ ) سورة الزخرف ية ۱۸ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ٦ ٤۸‏ 


( > ) اليد ور الزاهرةص ۸١.‏ 


“(€ = 


ف ۶ . ۴ 5 
مووصه من الا حرف المتروكة - 


وال حرف المتروك هى الأحرف التى أمر الخليفة عثمان بن عفان 
برا وه التى الف انی الد ا ا E‏ 

كعب وعبد الله بن مسعود وعائشة ف فقد کانت بہا قرا“ ت صحيحة ولکنہا 
أحرقت قطماً للخلاف بموافقة جميع الصحاية فى زمن عثمان رض الله عنه 
ولكن هذ ه الأ حرف كانت محفوظة فى الصد ور وتنا قلا 8 جيلر 

وأما البيضاوى فقد تعرض لذ کر هذ ه القرا۴ات فذ کر بعفاً منہا فى 
تفسیره على سبیل الا ستګتاس فکان غالا ما یذ کر قرا۴ة ابی بن کعب وابن مسعود 
مثال ذلك ما جاء فی قوله تعالی ا وای انون بن توم 

وازوا حه سما 2 (1)u.‏ 


قال البیضاوی : ( قریء وهو أب لہم یمن الد ین فان کل ننبى 


E 


وقراءة وھو أب لہم هی قراة بی بن کعب وان عباس وعکرمة پن ایی جہل . 
قال ابن العریی : ( وى رواية عكرمة. وهو أبوهم وازواجه آمهاتهم 

وقال القرطبی : ( ان فی مصحف آبی بن کعب : E‏ 
أب لم ”. وقراً ابن عباس ” أولى يالمۋمنين من أنغسهم وهو أب وأزوا جه 


أمہاتہم 0 


 ةيآ سورة الأحزاب‎ )١( 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص هه 

(۴) أحكام القرآن لابن العربى ۷/۲.١٠ر‏ 
( > ) تفسیر القرطیی ٦/٥۲۰ہ‏ 


- {o 


قال البیضاوی : ( وقریء لا مستقر لہا أى لا سكون فإنها متحركة د اقسا 
(CY ) :‏ 

وا مفو لها على أن ل بتع لىع . 

وهی قراءة ابن مسعود وابن عباس. قال القرطبی : ( وقراً ابن مسعود وابن 


عباس ” والشمس تجری لا مستقر لہا ” ایانہا تجری فی اللیل والنہار لا 


(TJ, 0 

وقوف لما ولا قرار إلى أن يكورها الله يوم القيامة ) . 
1 چ د و و سے (< ) 
وقال تعالى فى سورة الصافات : ”دان إالياس لمن العرسلين ”. 


e .‏ هه . ۰ 
قال البیضاوی : ( قیل اد ریس لا نه قریء !د ریسرواد راس مکانه وفی حرف 


(o) 
. ) بی وإن ايليس‎ 


o©en©nc©eneseGdG®s Q4 4 4 ©0 ¢4 4 ® 


١ (‏ ) سورة يس آية ۸ ٣‏ 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ٥ړه‏ 
(۳) تفسیر القرطبی ٦‏ /۲ ۲۷ہ 
(>) سورة الصافاتآية ۲ ر 


٥ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۹ه 


OS 


توجیہے للقےےرا ا ت 


وقف البیضاوی عند کل آیۃ فی کتاب اللہ تعالی فیہا قرات متع د و ا 


فأورد القرا*ة وبين وجهها من العربية » ففى قوله تعالى : ” ولو رى الد ينَ 
طلم 1د مرون اَعَد اب ا ان لله ج قال : ر( أجرى الستقبل 
مجری الماض لتحقق هکقوله تعالی ‏ ” yT‏ 

وأن الو ا ساد مسد مفعولی ات لو ف ای لو یعلمون 
أن ال لله عا اذ عاينوا العذاب لند موا أشد الندم ¢ SS‏ 
الجواب والمفعولان محف وفانوالتق یر ولو یری الذ ین ظلہوا أنداد هم لا تنقع . 
لعلموا أن القوة لله كلها لا ينغع ولا يضر غيره . وقرا ١ب‏ بن ار وان ورب 
ولو تری“علی آنه خطاب للنبی صلی الله عليه وسلم آی e‏ ذلك لرأيت أمرا 


2 ور ب 0 
عظيما . وابن عامرإذ يرون على البناء للمفعول ويعقوب! ن الکو 


رر 


فغی چ واي بن عامر ولو قربا بالتاء قال J:‏ حجتہا قوله : 
ا ر (o)‏ 
1 ولو تر افر الظارو ‏ : ل اذ یتوفی ی الذي كرا المَلامَكة” 

وجواب لو مكفوف » المعنی : ولو تری یا محمد هلا* المشركين عند رۇيتهىم 


0 


العذاب لرأيت راظنا ینزل مہم . اي الق لله جا 


( 1٠ سورة البقرة إية‎ )١( 
> > سورة الاأعراف آية‎ ) ۲ ( 

)۳( تفسیر البیضاوی ص ۲ ۲ 
(>) سورة سباً آية ٣١‏ 


(ه) سورةالأنغال آية .م 


“1¥ = 


ولان الله شد يد العذاب . ويجوز أن يكون العامل فى أن القوة الجواب » 
المعنى فلو ن ا مت ال بن لما لرأيت أ ال ايا .> وهذا 
خطاب للنبى صلى الله عليه وسلم يراد 1 ی لرآیتم ہا المخاطبون 
أن القوة لله » أو لرأيتم أن الأّند اد قاف واا بلحت الا نن الضرر . 


)۱( 2 E TOE ٠ 
: ) ولا يجوز أن يكون العامل تى أن ترى لأشه ق عمل فى الد ين‎ 


وقال فی توجیه قراءة من ترا بالياء وهم حمزة والکساتی وأبو عرو بن 
العلا“ وعاصم وابن كثير ومن وافقهم من غير السيعة . قال : ( حجتهسم 
ا جا* فی التفسير :لو رائ الذين كاتوا يشركون فى الدتيا عذات الا رة 
نا هن برت أن الو جما م كال اراج ر اما من قرأ أن 
القوة فموضع ان ت ر ولو یری الد ین ظلموا شد ة عذ اب الله وقوته لعلموا 
وھ جن دک الات او یو ان کی ان ی 
أن الجواب ای : ولو رای الذ ین کانوا یشرکون فی الد نيا أن القوة لله جميما . 


ولك ان الاتية والت 4 لو رى الد ين طاو ى الا عة اب 


مضرة اتخان هم الأّند اد 


الآغرة ليرا خن بر ا ال له نيعا وأن الله شد يد العذا) 
وقال فی لذ يرون العذاب : ( قرأ ابن عامران ي يرون العذاب بضم الياء 
على ما لم يسم فاعله فعل يقع بهم » تقول آریته كذ ۱ وکذ ا أی أظهرته لسه 
وقرا الباقون اك رن بق اا e‏ 


١ (‏ ) حجة القراءات ص۹( ١ء١۲٠‏ 
(۲) المرجع‌السايق . 


() المرجعالسابق . 


- A - 


ولا یخفی ما فيه من اتفاق بینه وبين توجیه البیضاوی . ولعل البیضاوی 
تأثر به لأن ابی زرعة من رجال المائة الرابعة والبيضاوى من رجال السافة 

Os 

وفی تفسیر قوله تعالی : " وعلى الد ين يطيقوته فد ية طعام سكين ”. 
تال : ( قرأ نافع واين عامر برواية ابن ذ كوان باضافة الغد ية إلى الطماام 
اناكو “وقراً ابن عامر برواية هشام مساكين بغير إضافة الغد ية إلسى 
الطعام > والباقون بغیر اضافة وتوحید مسکین . وقرییطوقونه ی یکلغونسه 
أو يقلد ونه من الطوق بمعنى الطاقة أوالقلادة . E e‏ 
یتقلد ونه . ویطوقونه بالادغام ویطیقونه ویتطیقوته على ا و 
بون ن فیغتل وتفعیل یتطیقونه وعلی هذه القرا۴ت يحتمل معنی ثانیا 
وهو الرخصة لمن e‏ ويجهد ه _ وهم الشيوخ والعجائز - فى الا فطار 
والغد ية فيكون ثا متا وقد اول e‏ ا یصومونه جهد جسم 
وطاقتهم و 1 

وعلى قراءة ا ن الآية منسوخة بقوله تعالی“ فمن شهد منكم الشهر 
تقض .و فا بكرو اا كه د ال ال آي العا هة اة بن 


سلامة فى کتا به الناسخ والمتنسوخح : ( کان الوغل ق د ء الا سلام إن شا 


صام وان شاء أفطر“وأطعم مکان یومه مسکینا حتی قال الله تعالى فمن تطسوع 


() سورة البقرة > ۸( 


ر ۲) تفسیر البیضاوی ص ٣۲‏ 


- 1۲۹ - 


خیرا فهو خير له فطعم بمکان یومه مسکینین کان أفضلوالا طعام مد سن 

طعام على قول آهل الحجاز وعلى قول آهل ا ا 
الآية التى تليها وهى قرله تعالى ” فمن شد منكم الشهر فليصمه ”. وهذا 
الظاهر يحتاج إلى كشفويعناه ‏ والله أعلم نش 
ی ار ا با ا ا ا 
لال و ا 

وقرا۶ة یطوقونه هی قرا*ة ابن عباس وابن مسعود قال البخاری حد شغی 

اسحاق »اخبرنا روح خا رکا بی اسای که کا عبرو ین د ارعن 
عطا* سس ابن عباس يقرا : ” وعلى الذ ين يطوقونه فد ية طمام سكين ” 
قال 1ي بن عباس ليست منسوخة . ھوالشيخ الكبير والمرآة الكبيرة لا يستطيعمان 


(YY) Zz 
. أن يصو ما فليطعمان اکان کل یوم اکتا‎ 


وتال ابن aS‏ بن عباس فی أن الآ ية محكمة وليست منسوخةرخالضه 
الأکثر وهی قراة ابن مسمود أيضاً وهذ ٠‏ القراءة تضعف تأويل من زعم أن لا 
ا 2 ۰ 
وعلى الد ين لا يطيقوته فد ية وأنه كقول الشاعر : 


فقلت يمين الله أبرح قاعد بيت أى لا أيرح قاعدا . 


١ (‏ ) الناسخ والمنسوخ ص 1۳ > )1 > ه1 
( ۲ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتابالتفسیر ۷۹/۸ 


)۳( انظر فتح الباریء شرح صحيح A٠۰ ۸ EE‏ 


- ۳۰ 


ال ا ای ی عر دت کان ی کن ن آجبریل - 0 
الآية ” فى جبريل ثمانى لغات وقد قری* بهن E‏ المشهورة . 

یریل کمییل ا رفوا کا 

وجبریل بكسر الرا* وحذ ف الهمزة قرا٤ة‏ ابن كثير . 

وجیرل جرش قرا ۶ة عاصم بروایة ابی یکر 

وجبريل كقند يل قرا*ة الياقيين  .‏ 

وأربح فى الشواذ ٤‏ جبرئل ٤‏ وجبرائیل ٠‏ کجبراعیل وجبراشل ٤‏ وجبری ن ونع 


: ۲ 
اق اة والتعريف ومعناه عبد الله ( 


فكلمة جبريل كثرت فيها اللغات لأنها من الأسماء الأعجمية التى لعبست 
بها العرب فنطقت بها على أوجه مشتلغة ققد جاء القرآن الكريم فواقهم علسسى 
بعضہا . قال عبد الغتاح القاضى فى القرا۶ات‌الشاذ ة ( قرا ابن محیصن فی 
المبهج فى أحد الوجهين ” وجيريل ” بفتح الجيم والرا* وهمزة مكسورة بعد ها 
اوحذف الياء وتشد يد اللام »فقرا*ته كقرا۶ة شعبة من طريق يحيى بن آد م غسير 
أنه يشد د اللام . وقرأً الحسن بغتح الجيم والراء وألف بعد ها وهمزة مكسورة 
بعد ا فيكون عند ه من قبيل المد المتصل . فقرا*ته كقراءة شعبة 


( ۳( 
أيضا تن الاد غیر آنه يزيد الألف يعد الرا* ) 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ډه 
)۲( ھر الغا ی 


(ج) القراءاتالشاذة وم 


-7۳( - 


ققه من القرا*ات التى طعن فيها النحويون : 


اعترص بعض النحوبين على قرا۴ات متواترة سبعية لمخالفتها القواعد 
الشورة ان نة الغرب ر علو إن القران هو أقضح کان بن لا کن أن ي 
بمثله فلاب ان کو ی اسع اي ا ية هم روا الحرادان الستى 
وات تخالف تی ا و ا ا التاویلوله ری ضی 
توسيع القاعد ة حتى جاءتالقرا*ة موافقة لها وعلى فصيح اللغة . والىعلسى 
أن القراءيتّببّت بثلاثة أركان وهى صحة السفف عن رسو ل الله صلى الله عليه 
اف ال و لرن مه ان رى الك كه وو امام ورا ةا 
لوجه من وجوه لغة العرب . فالبيضاوى لوسع أفقه وعلمه الشر بلغة العسرب 
كان من أؤلقك الذ ين أد لوا بد لوهم فى توجيه اقرا ا يوافق لغة العرب. 
ففی قوله تعالی : ا َرَج واخا وال 5 ى المد ئن ن اشر E‏ 
قال البیضاوی : ( الارجاء Î‏ آخر أمره وأصله أرجته كما قرا أبو عسرو 
ا بوک ووت ن ارجات وکذ لك ارعن قراءة ابن کر وھ ن ابن عامر 
على الأصل ف الضمير ا من ا کہا قرا نافع فی رواية ورش واسماعیل 
والکسائی : وأما قراء ته فی روایة قالون ا فللاکتغاء بالكسرة عنها “وا أا قراءة 
حمزة وحفص أرجةً بسكون الها* فلتشبيه المتفصل بالمتصلوجعل ”جه کابل فى 
افا ن و SEs‏ عامر أرجته بالهمزة وكسر الهاء فلا يرتضيه النحاة) 
ا الها* لاتكسرالا اذا كان قبلا كسرة أو ياء ساكنة , أ 


(() سورة الاعراف آية ٠(١‏ . 


- 1۳۲ = 


۰ (۱) 
E‏ الهمزة لما کانت تقلب ياء اجریت مجرا ها .° 


والشاهد ‏ فى هذ ه الآية قراءة ا بن عاسربالپزة وكسر الہاء وهی قراءة 
لا يرتضیہا النحاة لا أن الهاء عند هم لا كراد ا کار ن قبلها كسرة ایا 

ساكنة . قال سیبویه فی الكتاب : 
( فالہاء تکسر اذا کان قبلها ياء أو كسرة o‏ 
فش قرا ۶ة ۱ب قا ا همزة ساكة أى انها لم تأت بعد ياء 
ساكنة ولا كسرة ومع ن لك جات مكسورة > لذا وصفہا العکبری الضف جين 
قال : ( ویقراً اکسرا لا ن ال ومو > لأن الهمزة حرف صحیح 
e a GT‏ 
فقال : ر( قرا ۱ي بن عامر أرجده -باشباع الضمة فى رواية حخام بن غارل اي 

> وی رواية اين ن ذ کوان أ رجه بالہمز ا - وترجی ۶ 
ال ابو یرای ابن باه - وقول ابن ذ کوان هذا فا الہاء لا يجوز 
كسرها وقبلها همزة ساكة » وانما ي يجوز إنذ ا کار ن لیا اء ساکة اوق ره 
وأا ا الهمزة فلا | 

وا ابن ن خالویه بالغلط فقال ( وروی‌هشام بن عمار عن ابن عامر 


أرجثه بالهمز وكسر الهاء وهو عند النحويين غلط » لأ الكشرلا يجوز فى الباء 


( ۱ ) تفسیر البیضاوی ص ٣۷‏ 
(۲) کتاب‌ سییویه ۹۰/۲ . 


(۴) التبیان فی اعراب القراب ١/۷+ړه‏ 


YAAK E السبعة فى‎ ) > ( 


“۳ - 


اذا سکن ما قریلہا کقوله ر( کک 

وک و لای ا القراة فقال: الف و 
يا“ أجريت مجراها . ولبعض النحاة توجيهات للآية تخالف توجيه البيضاوى 
ن ابن خالويه أن الہمزة لما كانت ساكنه وسكت الہاء أينا على قراءة 
شی ادق ذلك الى التقاء الساكين › الب الفاكة والها* الساكنة 
فتحرکت الہاء بالكر تخلماً من التقا* الساكين . قال فى الحجة: ( له وجه 


فى العريية اك ا ا ی ل وا e‏ 


من سکن الہاء كسرها لالتقاء الاک (۳) 
ویری العکہری أ ن الا E‏ 3 ان ا 
حصينا يمنع الا تباع قال فى التبيان : ( وجه َه ات E‏ ا 


1 (€) 
والحاجز غير حصين ) . 


والتوجیه الذی أراه راجحاً هو توجیه البیضاوی من أن الہمزة أجريست 
مجرى الياء فكانت الهاء بعد ها مكسورة » لأن المزة كيا ما تبدل ياء فی 
لغة العرب قال سيبويه : ( واعلم أن كل همزة كانت مفتوحة وكان قبلها حرف 
مكسور فانك تبد ل مکانہا ياء فى التخفيف وذ لك قولك فی المثر : میر ۔ وفی یرید 


أن يقرئك : يقريك la‏ بيك ۲ ا ارد ت من ظلام ابيك) . 


۲۲ سورة طهآية‎ )١( 

(۲) الحجة فى القرا۶ات‌السيع ص ٠٠‏ 
(۳) الحجة فى القرا۶ات السبع صء 1 ( 
( > ) التبیان فی اعراب القرآن ۱ / ۸۷ہ 


(ه) کتاب سیبویه ۱۲۳/۲ . 


“۳ = 


وممن أخذ بهذا التأويل أبو حيان بقوله : 
( ان الہمز لما کان کثیراً ما یبد ل يحرف العلة أجرى مجرى حرف العملة 
فی کرای ولچ ته ا ف والالوس ٠"‏ 
2 و ر ور 0 

وفی قوله تعالی : ” قال ابشرتوني علي أن سن الک ر فم تبش ر 
اا این کیو کر ای ب ا ی 
ادغام نون الجمع فى تیت الوقاية » وقراً نافع بكسرها مخغغة على حذ ف نون 
الجمع استثالا لا جتماع المثلين ود لالة بقاء تون الوقاية على اء( 

موضع الشاهد فى الآية هو قرا*ة نافع تبشرون يكسر النون مخفقة 
فى آخر المضارع . ونون الرفع فى المضار لا E E‏ 
المضارع ١ذ١‏ اتصلت يه وا E N EE E‏ 
وهى نون مفتوحة . والفعل تبشرون فى هذ ه الآية تجرد عن الناصب والجازم ٠‏ 
ومع ذ لك جاء* مكسور النون على قراءة نافع“ والأصل أن تكون النون مفتوحة لأا 
.علامة الرفع ولهذ ا تأولما النحاة . قال او : ” قرا الحسن تبشرونسى 


ينون مشد د ة ويا* المتكلم > أدغم نون الرفع فی تون الوقاية وابن كثير بشد ها 


٣٠٦٠/١ البحرالمحيط‎ )١( 
۲٠۷/٣۳ حاشية القنوی‎ )۲( 
۲۲/٣ روح المعانی‎ )۳( 

( > ) سورة الحجر ٤ه‏ 

۳ تفسیر البیضاوی ړې‎ )٥( 


(1 ) شذ ورالد هب صء 


~o 


مكسورة د ون یا » ونافع بکسرها مخففة عة آبو a‏ هذا کون فی 
الشعر اضطرارا 0 ٤‏ 

وال ابوت کی ی ی عا الى ر هد ال ق ا 
ای کیو ااا ب رها ی الا ان ی ای س 
الياء لا يحسن إلا فى الشعر » وان ق رت حذف النون الأولى حذفت عل 
ال رامد ان ون کرای ا و 
حقها الفتح » والاختيار فتح النون والتخفيف E‏ ورتبة الاعراب» 
ر ن عليه أكثر اقرا ٠:‏ 

ا اقرا ج ٠.‏ اختلف النحاة إلى مذ هيين وسيب اختلافهم أن الأصل 
فی تبشرون . تیشروننی نون‌الرفع ونون الوقاية. فحذ فت احدى اتن بت 
E AEN BGS‏ 
الرفع ومنهم من قال : ان النون‌المحذ وفة هى نون الوقاية . قال السيوطى : 
( واختلف فى المحذ وف فمذ هب سيبويه أتها نون الرفع ورحجه ابن مالك لأنها 
ق فاا ج ولم كد لك ى تون الا 4 ق ا عة 
حذ قه آولی SS‏ وقد عہد حذفہا تخفيفا فى تحو : 


Ge‏ 7 ئ( 
”إن الله يأمركم * وا يعر ” فی قرا*ۃ من یسکن » ولاأتہا جر ¢ 


( () اليحرالمحيط ه/ ۸ه)> طدا E‏ - 10۷۸ 
( ۲ ) الكشف عن وجوه القرا۴ات ص ر ۰ 


(۴) سورة البقرة آية ۷ وهى 7 عن آیی عرو 


(<) و ية ٩‏ . 


۳1 - 


ونون الوقاية » حذف الجز“ أسهل > ولأنه لا يحتاج الى حذف آخر للجازم 
والناصبه ولا تغییر ثان بکسرها بعد الواو والياء »> ولو كان المحذ وف نون 
الوقاية لا حتيج إلى الأمرين . وذ هب أكثر المتأخرين الى أن السحذ وف نون 
الوقاية » وعليه الأخفش الأوسط افير اليرت ر وابن جنی ‘ وأو على انها 
لا تدال على إعراب » فکانت أولى بالحذف » ولاأنہا راتا ی 
الفعل من الكسر » وقد أمكن ذلك بنون‌الرفع » فكان حذ فہا أولى »ولانہا 
د خلت لغیر عامل » ونون الرقع د خلت لعامل e‏ الم وجود 
مؤشر بلا أثر سع امكانه المقد ر 
وتوجیه البیضاوی موافق لتوجیه سیبویه ومن وافقه من أن النون المحذ وفة هى 
نون الجمع فى قوله : ( وقراً ناقع يكسرها مخغغة على حذف نون الجسس 
استشقالا لا جتماع المثلين ود لالة بايقاء نون الوقاية على الياء ا 

وهو توجیه سد ید وقوی وجهت به قرا۶ة سيعية وهى حجة لا يجوز تضعیفم ا 
وھا بالاظ 2 ون وجه اغارىل اد الى اعترض عليما النحاة قوله فى 
تفسیو قوله تعالی ۽ ” > 
ET‏ ناذا هی سا 
ال الین 8 


قال البیضاوی : ر( انا الج 


١ E 


( 07 ف الوا ع فی شرح جع ا لوا ع 4۷/١‏ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۳٤۸‏ ا 


(۳ ) سورة الاأّنبیاء آية ٩٩‏ - ۹۷ 


2 


ەرو( ) 
: اا ی * فاذا جاءت معا تظاهرتا جلى وصل الجزا* بالشرط 
فیتاً کد ا e‏ \ 


والشاهد فى الآية وقوع إذا الفجائية مع فاء الجزا* فى جواب الشرط 
وو ع فت اة EE‏ واحدة ت ب مناب الا خرى وکل واحدة عوض 
قال سیبویه : مالیل إا عار الغا ا ذا E‏ »> ولو 


کان اد خال الفا* على ذا حستًا إللان الكلام بغير الفا یا و 


قد استفنی عن القاء کا استغلت الفا* عن غيرها فصارتإذا ها هدا 
جواباً لما صارت الفا ء E‏ 
ولهذا عد النحاة إلى تأويل ٠‏ » منهم من قال الفاء للتأكيد) 
وهو قول البیضاوی ومن تبعه] وقال بعضہم هی عاطفة وقيل غي ذلك قال 
فى الم : ( وظلزما الفا د اخلة ليها - ینمی لذا الفائية - وا ختلف 
فیہا فقال المازنی : زاقد ة للتأكيد 8 1ا الفجائية فيها معسسنى 
الاتباع . ولذا قا وا اا ا 8 اغان این چن 


ال کوان ھی غ 0 و کا ع ا و و ا 


الشلوبیتی الصغیر وایدہ ابو حیان بوقوع ثم موقعہا فی قوله تعالی : 
د ا (€) 
شمان | نتم بشر تنتشرونَ وقال الزجاج : د خلت على حد د خولما 


E ۲٠ سورة الروم آية‎ ) ١ ( 


( ۲ ) تفسیر الییضاوی ص ۳۷ 


ed 


(۳ ) کتاب سیبویه 1٤/۳‏ م EA‏ 


)£( سورة الروم آية ° 


EA 


2 ر 
اظ وزعم أبو عبيد ة أن إذا قد تزاد واستد ل بقوله : 


فی جواب 

حتی اذا آسلکوھم نی قتاید ۃ - شلا لما تطرد الجمالة الشردا 

قا لفزاد ها لعد م الجوارنكانه قال : اسلکوهم » وتأوله ابن جنی على 
(۲ ( 


حذفه جواب إذا ) . 


والقول الذ ى أراه را جحا هوا جوازالجمع بين الغاء واذا الفجائية 


وهم یجیزون زياد ة الواو والغاء فی فإذ! هى قاله | 
(o‏ 


< )€( (() 
البیضاوی والالوسی والزمخشری والغخر الرازی وجمہور المفسرین . 


aeGSGaoaQcsctGensnoeoceoeoOGse Gê ® 


( ۱ ) الییتلعيد بن مناف الہذلى انظر الأمالى ۲٠/۲‏ 
(۲) همع الہوامع ۰۱۸۲/۲ ۰)۸۳ 

(۳) البحرالمحیط ۲۲۹/۱ 

(> ) روح المعانی ۹4۳/٦‏ 

(ه) الکشاف ۲م ۸ه 


۲۲۲/۲۲ مفاتح الغیب‎ )٩( 


a E 


القصة 


أو الأسطورة أو الحاد ثة تروی عن أهل الكاب والبيتهم من اليبو ٠‏ | 


وھی من الد خیل على التفسير“وخاصة ما فيه مبالغة a‏ 


أن كيا من کتب التغفسیو د خلتها هذه الروایات . 


[ ااا ج ارا الى !| ا ي 


والاسراعيليات من نا حية القبول والرد تنقسم إلى ثلاثة أقسام : 


”ال ای کنر :(من الأحادبث الاسرائيلية E‏ 

لل للزعمناد ناتا علي لته أ ضام راحرها) ماعنا ۴عته 
م ادد سا ا نشھد له بالصری وزالی صحبم ر والتاق ) 
e e‏ ڪاله رو التالت] ماهو مسلون 


RE‏ هرا القسل و لمن وز القيسل حلا تومن ب ولإنگزنه 


د “کور اينه .)2 . ° 2 ایا 
اما N‏ مر کان بعفة عامة پتل دسا تیلیات 


ولل رویدعا! لا [ستاد فی تفسیو قوله تعالی : 


وه 7 ا ص ےک کے روو SEA‏ 

لار رین رل و ا ( ۽ ) فإذا جاء وعد اولاهسا 
AE‏ 9 

مشا علیکم مان ا لتا أولی بأس شد يدر کجا سوا خلال الا وان و ا 

3 2d سر‎ 


ا نین وجفلنا ك 


ا (٥)‏ کر ا 


o“ و‎ o 
كر نغيراً (1) انا ا اسن تقك ون اسا قبا فلا او‎ 


ا ا وجوفک ليد خلوا السجد کا ت خلوه ول رر زولیتبروا ا علا 


a? o2 2e‏ وے “ ص 
تر (Y(‏ عسی ربكم أن یرحکم وان ن عد عد نا وجعلنا جم للکافرین ا 
١ (‏ ) انظر داعرة المعارف الاسلامية و تليق ا لشاف اسا لخولی: 
تحت ماد ة أ تفسيو ” 
ا اء الآيات > »هم A< Y< TT‏ 


(€ - 


۱1 


ا لط الله فل الترن مر أغرى فع هم لك ايبيل 
من ملوك الطوائف اسمه. جود رن“وقیلء حرد وس » قیل د خل صاحب الجیسش, 
مذبح قرابینہم فوجد ا یغلی فسألهم عنه فقالوا د م :قريانِ لم قبل 
متا تال ما صد قونى) فقتل عليه ألوغاً مهم فلم يهد أ الدم » ثم قال : إن لم 
خشف قوتی ما ترک منک دا ٤‏ فقا لا انه د م یحیی فقال لمثل هذا ينتقسم 
کک > شم قا ليا يحيى قد علم ربى وربك ما أصاب قومك من جلك فاهد ا 
E RT‏ 
وقال ابن کثیر : ( وقد روی ابن جریر فی المکان E‏ أسنده عسن 
E RTS E‏ محالة لا يسترين فى ذلك من عنده 
أد نى معرفة بالحد يث والعجب كل العجب كيف راج عليه مع جلالة قسد ره 
وامامته“وقد صرح شيخنا الحافظ العلامة أبوالحجاج المزى رحمه الله بأنه 
موضوع مکذ وب“ وکتب ذ لك على حاشية الكتابا ! وقد ورد ت فی هذا آشار 
كثيرة اسرائيلية لم أر تطويل الكتاب بذ كرها٤لأن‏ منها ما هو موضوع من . وضع 
ڪيا (۳( 
بعضزناد قتہ اونا ما قد يحتمل أن يكون صحيحاً ونحن فى غنيه/ولله الحمد ) . 
وأما ما رواه البیضاوی فى ذلك فقد أخرجه ابن جریر قال : ( حدشنی 
یونس‌بن عبد الأعلی . حد ثتا ابن وهب . أخبرنی سلیمان بن بلال عن یحسیی 
بن سعيد قال : سمعتسعيد بن السيب يقول : ظهر بختنصر على الشام 
( ۱ ) تفسیر البیضاوی ص ۲۰۱ 
( ۲ ) تغسیر الطیری ۱۷/۱۰١‏ 


(۳ ) تفسیر ابن کثیر ۲۵/٣۳‏ 


-۱€6( = 


فخرب بیت المقد س وقتل ہم ثم اتی د مشق فوجد یہا د با یغلی على کا 
فسألهم ما هذا الد م : فقالوا؛ أد ركنا أبا*نا على هذا)وكلما ظہر عليه 
الكبا ظهر؟ قال فقتل على ذلك الد م سبعين ألفا من السلمين وغيرهمم 


ت اال کشیر : ( وهذا صحیح إلى سعيدرالسيب وهذا هو 


اشوا و فر ی البره‌ناری رزه اروا 


.أخبا 1 را کشیرة وا سرائیلیات عد يد ة فى هذا الموضع لم يلتف إليہا. 


وفی موضع آ خر نجد J1‏ ییضا وی یستخف بالروایات الاسرائيلية ثم يۇول ا 
علی ما براه . ففی قوله حمالى : * واتيعوا ما تتو الشياطين على الو 


ا Lı‏ ک0 اناق کفروا e,‏ الاس الشخر ي رل 

على الملكين پبابل l9 ۰ E‏ يعلمان من أ ا يلا إا 
EAD‏ ر2 

نحن فتنة فلا تفر مون یتنا ما کرو يه بن الترة زوجو وا هم 

م ا ا ق 


بضارین به 2 طك بدن الل ۰ ويتعلونَ ا يضرهمع ولا کک ولق 


E E شرا ماله فى الآخرق من خلاق‎ E 
(TT), ا‎ 


ز() تفسیر الطہری ۲۰/۱٠۰‏ 
(۲ ) تفسیر ابن کثیر ۲٠٥/۳‏ 


( ۳ ) سورة البقرةآية (١۲‏ 


- (۲ = 


قال البيضاوی عن هاروت وماروت : ( هما ملكان أنزلا لتعليم السحر 
ايتلاء من الله للناس وتمييزا بيته هين المعجزة . وا روی أنهما مثلا بشرین 
ورك يا الشهوة فتعرفا لا براة يقال لها رهرة تلكا على ليغا شى 
والشرك فم صعدات الى السا با تعلمت مهما فمحكى عن اليهوں ا 2 


۶ (۱) 
رموز الا وائل وحله لا یخفی على ت وى البصاعر ) . 


ور 
وخبر هاروت وماروت منقول من کتب بی إسراعیل کا قال ابن کثیر بعسد 


ُن ورد بعضالروایات عن این جریر وابن ابی حاتم فکلہا ترجع‌إلی کعب 
ء (۲( 
الا حبار نقلہا من کتب بنی اسرائیل 


ونی موضع آخر نجد البیضاوی يبدأ بذ كر الصحيح من الروايات وأشہرها ) 
ولکنه یأتی ویذ کر الضعیف منہا بعد ذلك ولا ینبه على ضعغه ولکن یذ کره 
فل ای م ف ای و رل ا ان اا ی 
E O E CT GS‏ 
SO EERIE‏ 
أنه قال : لأطوفن الليلة على سبعين امرأة تأتى كل واحد ة بغارس يجاهد 


ص رر 
ET‏ ا ا 


( ۱ ) تفسیر البیضاوی ص ۳۸ 


(۲ ) تفسیو ابن کشبر ۱۳۸/۱ 


(۳ ) سورة ص آية ٣١ » ۳٤‏ 


- ۳ - 


فما شمر الا آن ألقی على کرسیه میتا فتنبه على خطته بان لم یتوکل علی‌الله . 
ی ا ل ا 
وکان لایرقا ں معہا٤‏ جرع على آبیہا فأمر الشياطين فمظوا لہا صورتهفكانت 
تغد و إلیہا وتروح مع ولائد ھا یسجد ن لہا کعاد تہن فی ملکه “فاخ بره 
آصف فكسر الصورة وضرب المرأًة وخرج ,الى الغلاة باك را اوا تت له 
أم ولد اسما أمينه إذا د خل للطارة أعطاها خاتمهگوكان ملكه. فيه نأعطاها 
ا فتمشل لها بصورته شيطان اسمه صخر وأأخذ الخاتم وتختم به وجلسعلى 
کرسیه فا جتمع عليه الخلق ونغذ حکمه فی کل شی الا فی ا ا 
عن هيئته فأتاها لطلب الخاتم فطرد ته فعرف أن الخطيئة قد أد ركتهفكان 
ا البیوت يتكفف حتى کی ای ا عد د ما عبد ت الصورة فى 
A kA‏ وقذ ف الخاتم فى البحر فابتلعته سمكة فوقعت فى يده 
را ب الخاتم فتختم به وخر ساجدا وعاد اليه الاك ! 
وت البيضاوى فى تفسير هده الآية : الت اتح اة من 

قصص الا سرائیلیات »فبد أ بالحد يث الصحيح ( لأطوفن الليلة ) فقد أأخرجه 
البخارى فى كتاب الأتبيا* فقال : ( حدثنا خالد بن مخلد > حدثنا مغيرة بن 
عبد الرحمن . عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : ” قالسليمان 
ابن د اود لأطوفن الليلة على سبعين امرأة تحمل كل امرأة فار يجاهد فى 
سبیل الله . فقال له صاحبه : ان شاء الله فلم يقل ولم تحمل شيعا ال اا 


١ (‏ ) تغسیر البیضاوی ص ۱)٩۹‏ . 


- € = 


(۱) 
فی سبیل الله ) 8 


ات انی ےا a‏ ابا قتلته الشياطين فألقته على الكرسى > 
فقد ذ كره. السيوطى فى الد ر المنثور فقال : ( اخرج الطبرانى فى الأوسط 
وابن مرد ويه بسندر ضعيفرعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم : ” ولد لسليمانَ ولد فقال للشيطان : تواريه مسن 
الموت ؟ قالوا نذهب به إلى الشرق . فقال يصل إليه الموت . قالوا فالى 
المغفرب . قال يصل إليه . قالوا إلى البحار . قال يصل إليه الموت . قال 
نضعه بين السماء والأرض » ونزل عليه ملك الموت فقال : إِتى أمرتٌ بقبسض 
نسموٍ طلبتما فى البحار» وطليتما فى تخوم الأرض . فلم أصبها » فبينما أنا 
صاع أصبتہا > فقبتہا٤وجاء‏ جسده حتی وقع على کرسی سلیمان › فهو قول 
الله ” ولقد ا ان ا ی کر ی ا 

وأا الخبر الأخير فيما يتعلق بقصة خاتم سليمان“فقد كثرت فيه الروايات 
وتنوعت القصص . وذ کرت فیہا حواد ث وغراعب لا تليق بالأّنبیاء . قال ابن کثیر 
بعد ذكره لعدد من الروايات فى هذه القصة : ” إإسناده إلى ابن عباس 
رضى الله عنهما ران صح عنه من أهل الكتاب وفيهم طائفة لا يعتقد ون نبوة 
سليمان عليه الصلاة والسلام فالظاهر اجون عليه » ولہذا کان فی هذا 
السياق منكرات من أشد ها ذكرالنساء* » د مجاهد وغیر وا حبر 


من اة السلفة أن ذلك الجنى لم يلط على عتا سياق بل فص مسن 


١(‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباریء کتاب أ حاد یٹ الا نبياء ۰/۷ وسدلم 


مسلم يشرح النووی . 
( ۲ ) الد رالمنثور فی التفسير بالمأثور “AY <1۸1/Y‏ 
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ت مس 


عز وجل منه تشريتاً وتکریما لنبيه عليه السلام . وقد رويت هذ ه القصة مطولة عن 
جماعة من - السلف رضى الله عنم كسعيد بن الت ر بن أسلم وجماعة 
آخرين وكلہا متلقاة من قصص أهل الكتاب والله تعالى أعلم بالصواب) 
e‏ الا سرائيليات وهو المتوقف فيه . فقد أورد البيضاوى 
E‏ > منہا ما جاء فی تفسیر قوله تعالی : ”وال علیہ نبا اتی آد م 
باحق لف قربا فزبانا فقيل من أحد هما ولم يبل من ال خر قال لتك تال 
انما تقل الل المتفين NT‏ تال u‏ شی ا أا پاش 
یری اليك لا فتك إت تى أحاف الله رب السا (۸( ا ار ا ان قا 
بای اىك فتکون می اساب التار ذلك جزا* الظالمين 1 EE‏ 


قل غي فل تا مس الخاسرينَ  e EE‏ الأرض 


ريه كيف کی بواری سسواة خیم قال یا وی يتان أكون مل هذا الراب 
قاری سوا ع OE‏ 


قال البیضاوی : ( ابنی آد م قابیل وهابیل أوحی الله سبحانه وتعالی إلى آد م 


فقال لہما آد م قربا قربانا فمن أیکما قبل تزوجها . فقیل قربان هابیل بأن نزلت 


ص 


EE (‏ ن 
L‏ قا بيل سخطا وفعل ما فعل 2 کان قا بیل صا حب زرع وقرب 


ا لعل تقیل ا ولذ زك قال انا يتقيل الله من المتقين فى جوابه 


١ (‏ ) تفسیر ابن کثیر ۲/1“ 


( ۲ ) سورة المائد ةالآيات من ٣۷‏ الى رم 
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e‏ 27 ا 
آی إا أتيت من قبل نغفسك بترك التقوىلا من قبلى“ فليم تقتلنى“9 وفيه اشارة 
إلى أن الحاسد ینبغی آن یری حرمانه من تقصیره ویجتهد فی تحصیل ما بسه 

ر 
ا الخو مووا في ازال خط فى دالت سا خر ولا تف وان 
ت ا غ 4 

قتله واستسلم له خوفاً من الله سبحانه وتعالى٤‏ لان الد فع لم يبح بعد أو تحريا 

j wu 
لما هو أفضل . روی أن قابیل لما قتل هابیل تحير فى أمره ولم يد ر ما يصنسع‎ 
به إِذ کان اول ميت من بنى آد م فبعث الله غرابين فاقتتلا فقتل أحد هما الآآخر»‎ 
فحفر له بمنقاره ورجليه ثم ألقاه فى الحفرة . قال يا ويلتى أعجزت أن أكون مشل‎ 
هذا الغراب فأوارى سوأة أخى 2 أى لا أهتدى إلى مثل ما اهتدى إليسه‎ 
والمعنى يا ويلتى أحضرى فهذا أوانك“والويل والويلة الهلكة فأصبح من الناد مين‎ 
٤ على قتله لما کابد فيه من التحیر فی آمره وحمله على رقبته سنه أو أكثر على ما قيل‎ 

yS 6 4 

وتلمذ ته للغراب واسود اد لونه 'وتبراً أبویه منه إن روی أنه لما قتله اسود جسده 
فال ن ا و ا کک کیل فقا قتلته ولذ لك ١‏ ك وتبراً 

د م عن خیه فقال يه وکیلا فقال بل و سود جسد ك وتبرا 

¢ 1 
1 

کا لك ماتة سنة لا ت فا ال ا E‏ 
خرجہا ابن جریر وابن اسحاق وابن أبی حاتم وغیرهم . نذ کر منها : ˆ روی 
ينكح أخته توأمة هابيل » وأمر هابيل أن ينكح أخته توأمة قابيل » فسلم لذ لسك 


هال ون ای دلت اھ وک ا ن أ E‏ هابیل 


١ (‏ ) تفسیر الییضاوی بتصرف ۱)۸ ›» ۱)۹ . 
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وقال نحن من ولاد ة الجنة » وها من ولاد ة الأرض وأنا أحق بأخستى » 
ويقول بعض أهل العلم 0 ا ل ن اسح الان 
ن اغ غو انها ف ااا ای در کان فال ك او 
ا لا تحل لك فأبی ل ل ال 
ای راا یھر غرف ایل فھا انا کا یل یات وآ بلا 
ر ا ی ا اتا ف ا يل 


ص ا 
م ص 


قمحا وقرب هابیل کارا من أبکار غنمه وبعضهم يقول قر بغر > فأرسل الله 
نار بیضا؛ فأکلت قربان هابیل وترکت قریان قابيل » وبذ لك کان يقبل ا 
إذا قبله ” ومنها ما رواه محمد بن إسحاق فقال : ”عن بعض‌أهل العلسم 
بالکتاب الأول : لما قتله سقط فی ید ه - یعنی هابیل - ولم ید ری کیف یواریه » 
ون لك أنه کان فیماریزعمون ول قتیل فی بنی ۲د م“ وأول میت ( فبعث الله غراباً 
يبحت فی الأٌرض لیریه کیف یواری سوأة أخيه قال يا ويلتى أعجزت أن أكون 
مثل هذا الغراب فأوارىسوأة أخى فأصبح من الناد مين)) قال وزعم أهلالتوراة 
أن قابيل لما قتل أخاه هابيل »قال الله عز وجل : يا قابيل أين أخوك هابيل ؟ 
قال ما أد ری ما کا > فقال الله ا اغ او 
من الاأرض‌الآن »أنت ملعون من الأرض‌التى فتحت فاها فتلقت د م أخيك من يد ك» 
فون آنت صلت فى الأرض فإتها لا تمو حعطيك حرشا حتی تکون فزع تاعا 
(YT).‏ 


0 


ی رض 


٩ (‏ ) تفسیر ابن جریر ۲۰٦/۱۰‏ 


( ۲ ) تفسیر ابن کثیر ۲/ ۰٥ہ‏ 
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هذ ١‏ يورد البيضاوى الروايات والقصص الا سرائيلية بحذ ر فينبه على 
بعضها ويترك الأخرى ويختصر البعض ويذ كر الصحيح فى كثير من ال حيان . 
E RO O‏ 
کون اکل اھا ر اکان لق ان اد 
النبى صلى الله عليه وسلم لا تسألوا أهل الكتاب عن شىء 

والروایات الا سرافیلیة ترجع إلى الیہود والنصا ری “ومن أصحہا ما روی 
عن کعب الا حبار ولکه کان يخطی* فى بعض الأعيان ٤‏ لذا كان أصحاب رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يتوقفون فی ذ كر الروايات الا سرائيلية حتى ولو کانىست 
من کعب الا حبار . روی البخاری فقال : ” قال أبواليمان أخبرنا شعيبعن 
الزهرى اخرن حميد بن عبد الرحمن ب او ث رهطاً من قريش بالمد ينة 
وذ کر كعب الأٌحبار فقال : إن كان من أصد ق هلا * المحد ثين الذ ين يحد ثون 
عن آهل الكتاب وان كنا لار ك لنبلو عليه الكذ ب 
آی نتوقف ونختجو حد یثه ان ن كان فيه خطاً أم لا . ولانتهمه بالكذب . قال 
الد ی اه فى لای و ك ای یر ره لی آی ای 
ES‏ ف بال عبان ولیت انو کا ۹ 
والحق الذى ان ا ا مصد رنا فى التفسیر وغیره 


کاب الله تعالی و ب ی اج و # جاء من أقوال الصحابة 


١ (‏ ) صحيح البخارى كتاب‌الاعتصام بالكتاب والسنة >/ ۷١‏ 
( ۲ ) صحیح البخاری کتاب الاعتصام بالكتاب والسنة </°¥Y؟‏ 


( ۳ ) حاشيةالسند ى على صحيح البخارى يالكتاب والسنة YY°*/<‏ 
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والتابعين“رأما ما جاء من أهل الكتاب فبا وافق شرعنا أخذناه وبا خالف 
تركا »غير أننا نومن بها أنزل اليا وا آتزل لیہم قیل أن ید خله التبد يل 
والتحريف قال رسول الله صلى الله عليه e‏ 
”لا تصد قوا الكتاب ولا تكذ بوهم وقولوا آمنا بالله وما أنزل لينا وسا 
أنزل اليك الكية " E‏ : 

أما ما ورد فى كتب التفسير من هذ ه الووايات فى المفسرين مسن 
E SB‏ یذ کرها من غير تنبی ه کالطبری 
والسیوطی والبغوی“ومنہم من یضرب الذ کر عنہا ا فی کثیر من الروایات 
کالبیضاوی وکثیر من کتب التغفسیر بالرأی 


OQeececeece GOCE GG GO ¢4 ® © ® 


٣ ٦ سورة البقرة ية‎ ) ١ ( 


( ۲ ) صحيح البخارى كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة > / ۲۷۰ 


-~- 0٥0 = 


علوم القرآن فى تفض-يره 


علوم القرآن كثيرة ف القدماء والمحد شین فن هسم 
من آجمل فیہا“ومنهم من فصل ٤‏ وکل تحد ث حسب تخصصەمنهم من تنساول 
یات القرآن من جهة الحكم الشرعى ومنهم من تحد ث فى البلاغة والفصاحة 
ومنهم من تنا ول الأ حاد يث التى تتعلق به من حيث التفسیر وسببٍالنزول الى 
غير ذ لك قال السيوطى : ( وان كتابنا القرآن لهو مفجر العلوم ومنبعهن! 
ود ائرة شمسا ومطلعہا »أود ع فيه سبحانه وتعالى ع کل ھی ا واا 
فيه کل هد ی وغ / ٤‏ فتری کل ذی فن منه یستمد » وعلیه یعتد . فالغقیے 
يستنبط منه الا حكام > ويستخرج حكم الحلال والحرام . والنحوى يبنى منسه 
قواعد راعرابه » ویرجع إلیه فی معرفة خط القول من صوابهگوالبیانی یہتدی 
به الى حسن النظام » ويعتبر مسالك البلاغة فى صوغ الكلاموفيه من القصص 
والاأخبار ما يذ كر أولى الأبصار » ومن المواعظ والأمثال ما يزد جر به أولو 
الفكر والاعتبار »,الى غير ذ لك من العلوم لا يقد رک رها إل سملم حرا 

وقد ن کر جلال الد ین السیوطی ثمانین نوا من هذ ه العلوم ٤‏ وتحد ث 
عن کل ٠ SS‏ وقد سبق السیوطی الزرکشی 
وتحد ث . عن علوم القرآن وذ کر منها ما ب يفتح الان هار تاوف إلى کوز القرآن › 
الى غير ذلك سا ذ کره المفسرون فی تفاسیری) وما ذ کره النحویون فی کتبہم . 
و ا بعلوم القرآن . جمع فيه أقوال السابقين من‌الفقهاء 


والمحد ثين والنحويمن بايجاز غير مخل؟ واختصار يؤد ى إإلى المعنى المقصود ) 


)١(‏ الاتقان فى علوم القرآن ص ۽ 


- jo ت‎ 


ويبين ما أشار إليه القرآن من العلوم السامية والحك الراقية والنكت العجيبة ٠‏ 
والحقائق التى يقف د ونا أرباب العقول . كأسباب النزول » والناسخ 
والمنسوخ » والمحكم والتشابه » والعام والخاص » والمطلق والمقيد , 
الحقيقة والمجاز » والاستعارة » والأمثال » والتعريض والكناية » والخبر 
والانشا* » والأقسام > والجد ل وفضائل القرآن » وموهم التعارض والا ختلاف 
إلى غير ذ لك من علوم القرآن . ولحصول الغائد ة فاننا نختصر على ذ كر أمثلة 
منہا یتضح من خلالہا منهج البيضاوى فى تناوله لملوم القرآن ار ا ٍ 
ا أُسباب النزول : 

وأسياب الشزول تناوله المفسرون فى تفسيرهم وذ كروه عند تفسير الآي ات ٠‏ 
رار كتب مستقلة ذ كرها السيوطى فى الا تقان فقال : ر أفردء 
بالتصنیف جماعة ق مهم على بن المد ينی شيخ الیخارى » ومن أشهرها كناب 
الواحد ى على ما فيه من اعواز » وقد ھال ی أسانيد ه ولم 
یزد عليه شيا ٠‏ وألف فيه شيخ الاسلام أيو الفضل بن حجر كتابا مات عن 
مسود ة فلم نقف عليه کاملاً » وقد ألفت فيه كتايا حافلا وجرا محرراً لم يؤل ف 
مثله فى هذا النوع سميته لباب النقول فى أسباب النزول N‏ 

ولا سباب النزول فوائد ارا تفسر الا يقرتخصص الحكم وتزيل 
الأشكال إلى غير ذ لك“قال السيوطى ‏ ( شا معرفة وجه الحكنة الباعثة عثة على 
شوح الک ٠‏ ومنہا ا من ا ن العيرة بخصوص السبب . 
ا اللغظ قد يكون عا ويقوم الد ليل على ف ا عرف السب رز 


)١(‏ الاتقان فى علوم القرآن 
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التخصيص على ما عدا صورته فان د خول صورة السبب قطعى واخراج ہا 
بالا جتہاد سنوع کما حکی الا جماع عليه القاضی أبویکر فى التقریب » والالتفات 
ا الك . ومنها الوقوف على المعنى وازالة الأشكال . قال 
الواحدى لا يمكن معرفة تفسير الآية د ون الوقوف على قصتها وييان نزولها . 
وقال ابن د قيق العيد : بیان سبب النزول طریق قوی فی فهم معانسسی 
القرآن . وتال ابن تيمية معرفة سبب النزول يعين على فهم الآيةانٌ العلم 
بالشبب پورٹ العلم بالسب ف أهكل على روان بن الحكم معغى قوله تمالى : 
E‏ تا ین ان نوتفم ا 
ایهم بمقارة ت س العف اب وليم عد اب ا وقال ٤‏ لگن کان کل اسریء 
فرح بہا آوتی وا ا ا حف ا بن أجمعون٤حتى‏ بين 
له أبن عباس أن الآية نزلت فى أهل الكتاب حين سألم النبى صلى الله عليه 
وسلم عن شی * فکتموه یاه وخبروه بغیرهوآروه أ تھے یروا سالهم نه ٤‏ 
واستحمد وا بذ لك إليه أخرجه الشیخانوحكى ' عن شان بم مظعو ن ٤وعمرو‏ بسن 
معد ی کرب ہا کانا ا ن الخترمباعة ويمتجان بقوله تعالی "لی 
اذہ ین انوا ولا ا فیا ا L‏ انَاً وآمنرا اا 


الشالحاعام اتقو انوا م انق وأخستوا واه ت ان لر 


)١(‏ سوړة آل عمران ية ړړ ر 


(۲) اخرجه الیخاری فى كتاب التفسير ۲۰۹ ۰ ومسلم فی کتاب صفات 
المنافقين وأحكامهم (٢۲/٠۷‏ 


)۲( سورة المائد ة آية € . 
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ولو علما سبب نزولا لم يقولا ذ لك وهو أن ناسا قالوا لما حرست 
الخمر»كيف بمن قتلوا فى سبيل الله وماتوا وكانوا يشريون الخمر وهی رجىس ؟ 


(() ۰ ر 
فنزلت أ خرجه أف والنساتی وغبرها ٠‏ ومن ذلك قوله تعالی : واللاشی 


يشن ن السحيض ين بساك إن ارتم فع هن لامة سر ١‏ .(۲) فقد 
أشكل معنى هذا الشرط على بعض الاقم ةى حتى قال الظاهرية بأن ١‏ اة 
لها عد ةعليما إذا لم ترتب . وق بيّن ذ لك سبب النزول وهو أنه لما نزلست 
الآية التى فى 0 النساء“قالوا قد بقى عداد من عد النساء 
LS‏ 

ا الین لجل ا كن ي اتن ھل ین ا 
عد تہن کالاتی فی سورة البقرة أولا؟فمعنى إن ارتبتم . ار ان آھکل یکم حکىہن 
وجہلتم کیف یعتد ون فهذ ا حکسهن . ومن ذلك قوله تمالی ”كايا وو 


لم يذ كرن الصغار والكيار فنزلت أخرجه الحاكم 


ا انا لو ترکنا ومد لول الفط لاقتضى أن المصلى لا يجب 
عليه استقبال القبلة سغرا ولا حضراً وهو خلاق الا جماع فلما عرق سيب نزولا 
کے ای عاف ا ار نی ی له الخطاً على اختلاف 

الروا يات ذلك . وسن ذلك قوله ۽ ”1 لسن ول مار التو 


سن حَ البيّت أو اعتمر فلا جاح ا ا ا ا ن ظاهر 


١ (‏ ) أخرجه الترمذى فى كتاب أبواب التفسیر > / ١‏ ۲ + 

(۲) سورة الطلاق آية ۽ 

(۳) المستد رك على الصحیحین کتاب التفسیر ۲/ ۰)۹۲ ٩۳‏ 
( > ) سورة البقرةآية ه٠٠‏ 


(ه) سورة البقرة آية ۸هر . 
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لفظہا لا يقتضى أن السعى فرض وقد ذ هب یعضهم الى عد م فرضیته 
تمسكا بذ لك » وقد عروة فى فهمه ذا لك مسبب نزولہا وهو 
أن الصابة اسو من الى یا نه ن عل الاه فا E‏ ا 


pz: ص‎ 


e )‏ قوله تعالی ” قل لا جد نی ت 


ت 


e E‏ ك 


2 ن رک () ت کک ت 


الله وكانوا على المضاد ة والمحاد ةفجاءت الآية مناقضة قرشت فکأنه قال , 
لا حلال إلا ما حرمتموه ولا حرام 0 ما أحللتموه ه نازلا منزلة من يقول لا تأكل 
اليوم حلاة فتقول لا أكل اليوم ال سالک المضاد ة لا النفى والاثبات 
على الحقيقة فكأنه تعالى قال : لا حرام الا ما آحللتموه من الميتة والسد م 
ولحم الخنزير ويا ار لغیر الله به ولم يقصد حل ما ورا۶ه اذ القصد اثبات 
التحريم لا اثبات الحل > قال إمام الحرمين وهذا فى غاية الحسن ولو لا 
سبق الشافعى إلى ذلك لہا كا نستجيز مخالفة مالك فى حصر المحرمات فيما 
د كرته الاية ٠‏ وشا معرفة اسم النازل فيه الآية وتعيين الميهم فيها » ولقد 
قال مروان فی عبد الرحمن ابن ابی بكر انه الذی أنزل فيه ” والذى قال 


لوالد ي به أف لکا ٠‏ حتی رد ت عليه عاقشة وبیت له سب نزولها ” قالت والل 


( ۱ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتاب الحج باب وجوب الصفضا 
والمروة ۲/ ۳٩۲‏ . 


(۲) سورة الأنعام آية ه) ( . 


~07 = 


(۱() 
٣ا‏ هو به ولو شنت آن أسميه لسميته ”) 


ا فی أسباب النزول وروایاتہا فقد جاء E‏ 
١‏ قسم کرد و ا 

۲ - قسم يوافق ما فى الصحيحين . 

٣‏ قسمٌّيخالف ما ود ف ا و 


آما القسم الأول فنورد له أمثلة . م ما جا* فی سیب نزول 8 


س 


(۲ ES 


تعالى : ” والمْصناتمن الاء إل س لکت ایانم كاب الد وليك ا 
قال البیضاوی : ( یرید ما ملكت أیمانکم من اللاتی سيين وله أزواج كفضار ٤‏ 
فهن للسابين والنكاح مرتفع بالسبی؟ لقول أیی سعيد ا ا 
يوم أوطار E‏ زواج فكرهنا ان نقع عليهن فسألنا النبى صلى الله عليه ا 
فنزلت التي م (۴) 

وحد يث أبی سعید رواه مسلم فقال : ( حد نا عبید الله بن‌عمر بسن 
ميسرة القواریرى حد ثنا يزيد بن زريع حد ثنا سعيد بن أيى عروبة عن قتاد ة عن 
صالح أبى الخليل عن أبى علقمة الهاشس عن أيى سعيد ان 1 ا الله 
صلى الله عليه وسلم یوم حنین یعث جيشاً إلى أوطاس فلقوا عد وا فقا ظوهفظ ہروا 
عليهم وأصابوا لهم اتان اسا ى یات رز الله صلى الله عليه وسلم 
صلى الله عليه وسلم تخرجوا ن اهن ن أجل آزوا جہن من المشركين فأنىزل 


١ (‏ ) الاتقان فی علوم القرآن ۸/۱ ۹۰ 
( ۲ ) سورة النساء آية > 
(۴) أوطاسموضع عند الطائف . 


٤(‏ ) تفسیر البیضاوی ص ړء ر 
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الله عز وجل فى ذلك ” والمحصنات من النساء الا ا ا آی 
فہن لکم حلال ذا انقضت عد تہن 1 ا 
£ ⁄ 
والمراد بقوله انقضت عد تهن أی استبراهن“وهى بوضع الحمل عن 
الحامل ويحيضة من الحاتض/ وا ختلف العلماء فی نکاح السبايا من a‏ 


a e ع العلياء‎ e 


الكفار الذ ين لا كتاب لمرلا يحل وطؤها بملك الیمین حتی تسلم فما د است 
على د ينها فهى محرمة وهلا ء السبيات كن من مشركى العرب عبد ة الأوشان ) 
a‏ أسلمن أوهذ | التأويل لايد منه والله 
ا(٢‏ 
ومنہا ما جاء فی سبب نزول وله جال و ا یا الي رلم تحر 
(r,‏ 


در ت rS‏ ےہ رہ 2 رر ور 
ما احل الله لك تبتفى مرضافً أزوا جك والله غغور ر 

قال ١‏ لبیضاوی : ( روی أنه عليه السلام خلا بمارية فی يوم عاقشة أو فة 
فا طلعت على ذ لك حفصة فعا تیته فيه فحرم مارية فنزلت وقيل رت ا عنسسك 


E : e 
e N فقلت له انا نشتم منك‎ ١ حفصة فوطا ت عاعش سود ة وصفية‎ 


)١(‏ صحيح مسلم بشرح النووى كتاب الرضاع باب جواز وط المسبية ۰ ٠‏ / ۲ ۳ »۵م 
( ۲ ) شرح النووی لصحيح مسلم كتاب الرضاع باب جواز وط المسبية, ٩ ٠۲ ٥/۱‏ 
)٣(‏ سورة التحريم آية ر 


e 2 4‏ ط ر وو 
)<( المغافير جمع مغغور يضم إوله وهو صم حلو له رائحة كريهة . 


~~ 0A = 


)۱( 
فحرّم العسل فتزلت) . 


والرواية الثانية أخرجها البخارى فى صحيحه فقال : ( حدثنا فرد ة بن أبى 
المضرا* حد ثنا على بن مسر عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى الل 
عنہا تالت : * کان رسول الله صلی الله عليه وسلم ا والحلوى » 
وكان ذا انصرف من العصر د خل على نساګه فيد نو من احد اهن » فد خل على 
حفصة بنت عمر فا حتبس أكثر ما ٠‏ یحتبس» فغضسرت فسألت عن ذلك فقيل لى : 
هد ت لہا امرأة من قوسا 2 ؛ فسقت النبى صلى الله عليه وسلم من 
رة و والله لنحتالن له » فقلت لسود ة بنت زمعة E‏ « 
فإذا دنا منك فقولى : أكلت مغافير ؟ فاته سیقول للك لا فقولی له ما هذه 
الريح التق أجد منلكى ؟ فاته نيول ف س حفصة شرية عسل » فقولى له 
E‏ وسأقول ذ لك . وقولى أنت يا صفية ذاك . قالت 
تقول سود : فوالله ما هو إلا أن قام على الباب فأرد ت أن أياد ئه بيا أبرتني 
بارا ك ٠‏ فلما د نا مها قالت له سود ة : يارسول الل أكلت مغافير ؟ قال 
لا »> قالت : فما هذ ه الريح التى أجد منك ؟ قال سقتنى حفصة شربة عسل . 
فقالت جرست نحله الرفط فلما دارالى قلت له نحو ذلك . فلا ORE‏ 


صفية قالت له مثل ذلك . فل دار إلى حفصة قالت يا رسول الله ألا أسقيك 


( ۱ ) تفسیر البیضاوی ص ه٤‏ 

(۲) العكه بضم العين وتشد يد الكاف أصغر من القرية للسمن وهو رقیق صضير 
وجمعما عكاك وعكاك بضم العين وفتحها انظر لسان العرب فصل العين حر 
الكاف ۲١/٠همم.‏ 

N aT (۴(‏ 
الذى صمغه المغافير . 
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منه؟ قال لا حاجة لى فيه . قالت تقول سود ة والله لقد حرماه قلت لاا 
(۱) 
اسکتی ١‏ ) 


1 سے کی 
ومنہا ما جاء فی سیب نزول قوله تعالى ; “ وإذا رأوا تجارَة أو لوا 


سے سے 
س 


انفضوا ا إليّہا وتركوك قافا . قل ا الل غ E‏ الجارة ال 
)۲( 
لازت ٠.”‏ قال E‏ ( روی کسان والسلام كان‌يغطب 
(r) r‏ 


والحد يث أخرجه البخارى فقال : ( حدثنى محد قال حدثتى مح بن فضيل 


ا ن أبى الجعد عن جابر رضی الله عنه قال : أقبلت ع 


يو 
ونحن نصلى مع النبى صلى الله عليه وسلم الجسعة » فانفض الناس الا اثنی 


ص L€)‏ 
رجلا فنزلت هذ هالآية . ” وإذا رأوا تجارة أو لوا انفضوا إليها وتركوك تاا" 


١ (‏ ) صحیح الیخاری شرح فتح الباریىء ا ۹/ Yo ‘TY‏ 
( ۲ ) سورة الجسعة الا ية ۱٩‏ 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۷۳۲٦٣‏ 
)<( صحيیح الیخاری بشرح فتح البارىء كتاب البيوع /t‏ ‘° 


٥(‏ ) سورة البقره آیۀ ډړر. 


2. YASS 


قال البيضاوى : ( روى أن المسلمين كانوا اذا أسوا حل لهم الأكل والشرب 
والجماع إلى أن يصلوا العشاء الآخرة أو يرقف وااثم ا رضی الله تمالی عنه 
اشر بعد العشا* فند م وأتى النبى صلى الله عليه وسلم واعتذ ر إليه فقا رجال 
واعترفوا بما صنعوا بعد العشاء نزات 0١)‏ 

والحد يث رواه البخارى بمعناه فى كتاب الصوم وكتاب التفسير؟ مع اختلاف 
فى الالفاظ٤‏ فقال فى كتاب الصوم : ( حدثنا عبيد الله بن موسى عن اسرافيل 
ا إسحاق عن البرا* رضى الله عنه قال : كان أصحابٌ محمد صلى الله 

عليه وسلم إذاكان الرجل صاقاً فحضر الافطار فنا E‏ يغطر لم يأكل ليلته > 
ولا یومه حتی یمسی . ا حرمة الاأنصارى کان صاع > فليا حضسر 
الافطار أتى امرأته فقال لہا أعند ك طعام ؟ قالت لا » ولكن انطلق فأطلب 
لك وکان یومه يعمل » فغلبته عيناه »فجاءته امرأته »فلما رأته قالت خيبة لك » 
فلما انتصف الشهار غشى عليه ١ء‏ فذ كر ذلك للثبى صلى الله عليه وسلم فثزلت هذ » 
الا ا لكم ليلة الصيام الرفث إلى نساككم ” فغرحوا بها فرحاً شد يداً » 
ونزلت ” ولوا وأشریوا حتی E‏ من الخيط الاأسود ا 

يید و واضحاً من رواية البخارى أن معنى سبب النزول لا اختلاف فيه وهو 
أن أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم كانوا يواصلون الصو م إذا صلوا العشاء 
الأأخيرة أو رقد وا۶ وهو متفق عند البیضاوی والبخاری»ولکن جا ۶ت فی البخاری زياد 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۳۹ 


(۲) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتاب الصوم ٠۲۹/۲‏ . 
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وأما ما ورد ه البخارى فى كتاب التفسير قال فيه : ( حدثنا عبيد الله 
اا ای ساق عن البرا ةح وعد نا جس بن شان دا ريت 
بن مسلمة قال حداشتی إبراهیم بن يوسف عن أبيه عن ى إسحاق قال : سمعت 
البرا* رضى الله عنه : لما تزل صوم رمضان كانوا لا يقربون النسا* رمضان كله › 
وكان رجال يخونون أنفسهم »فأنزل الله ”علم الله أنكم كنتم تختانون أنفسكم 
E‏ ونا 1 1( ۰ 

وجا۶ت فی تفسیر البیضاوی زياد ة فى سبب النزول وهى قصة عمر رضى الله 
م شین با شر عا العشاء هذ ه الزياد ة رواها أحبد والحاكم من طريسسق 
عبد الرحمن بن ألى ليلى عن معان بن جبلقال : ر أحل الصيام ثلاثة أحوال : 
فان رسول الله مان آل عة ول م اله نة قحل ا کل شہر ثلاشة 
أيام“وصیام یوم عاشورا*> ثم إن الله فرضلیه الصیام فأنزل الله : ”یا آي ہا 
الذ ين آمنوا كب عليكم الصيام كنا كتيب على الذ ين من قبلكم الى هذه الآية وى 
الذ ين يطيقونه فد ية طعام مسكين فكان من شاء صام وسن شاء أطعم مسكينً ٤‏ 
فأجزى ذ لك عنه ثم ان الله أنزل الآية الأخرىشهر رمضان الذىأنزل فيه 
القرآن هد ى للناس إلى قوله تعالى فمن شد منكم الشهر فليصمه فأثبت الل 
صيامه على المقيم المصحيح ورخص فيه للمريض وللمسافر“وثبت الا طعام للكبير الذى 
لا يستطيع الصيام“فهذ ان حولا ن“ وكانوا يأكلون ويشربون ويأتون النساء ما لسم 
یناموا فان ناموا امتنعوا ثم ان رجلاً من الأنصار يقال له رمه کان يمبل صائً 


حتى أمسى فجاء الى أهله فصلى العشاء شم ناب“فلم اکل ولم پشرت ی أصيت 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباریء كتاب التفسير ۰1۸1/۸ 
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فأصبح صائاً قال فرآه رسول الله صلی الله عليه وسلم وقد جہد جہداً شد ًا 
قال ا کوت ا شد يقال یا رسول الله انى عملت سس 

فجئت حین جت فألقيت نغسى فنمت وأصبحت صاقنا ن ا ات 

ن السا م L TERE‏ ناب) فاد الت صلی الله عليه وسلم فذ كر 
ذلك لهفأنزل الله أحل لكم ليلة الصيام الرفث الى نسائکم إلى قوله ثم تمو 
الصيام الى الليل i‏ الحاكم : هذا حديث صحيح الاسناد ولم يخرجاه. 
ومن الموافق لما فی الصحیحین ما جا* فی سبب نزول قوله تمالى : ”ولا تکرهوا 


ی سے ەر 


٠‏ البقَاء E‏ ا او ال ا 


RL‏ پاکراههن فو ر ر قال البیضاوی : ( کانت لعبدالله 
عر 8 


(Y۲) 
) رسول الله صلی الله عليه وسلم فنزلت‎ 


وجا* سيب النزول عند مسلم بمعناه فقال : ( حدثنی أبو كامل الجحد ری حد ثنا 
أبو عوانة عن العش عن أبى سغيان عن جابر أن جارية لعبد الله ين أبى ابسن 
yT e‏ یکرھہما على الزنافشکتا ذ لك 
إلى النبى صلى الله عليه وا ۽ فأنزل الله لا تكرهوا فتياتكم على اليغاء إلى قول 
ا 


١ (‏ ) مستد رك الحاکم کتاب التفسیر ۲۷۲/۲ . ا فی مسند ۹ہ / 1 ) ۲ » 
YOY‏ 

(۲) سورة النورآية "٣‏ 

( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ړه 


٤ (‏ ) صحیح مسلم بشرح النووی کتاب التفسیر ۱٦۳/۱۸‏ . 


RE 


0 ا اذ ین انوا لا ترفعوا ا ضوق سوت الت ولا تجھروا َه 


بالقول كجپر بعْضك يعض أن تشب اعا رانم لا تشعرونَ ( ۲ ) نال ير 
کا فاا کے اک نرو و2 ر ا 
يغفضون رواشم عت رسول الله وفك الذ ين 1 متحن الله قلويهم للتقوى لم 
N6 SE‏ 

ا 


قال البیضاوی : ( روی أن ثابت بن قیس کان فی أذ نه وقرّوکان جہوريً فلا 
تزلت تخلف عن رسول الله صلی الله عله وشل فتفت » ود عا فقال یا رسولالله : 
لقد أنزلتإليك هذ ه الآية وانى رجل جير الصوت فأخاف أن يكون على قد 
ا عليه الصلاة والسلامءلست هناك انك تعيش بخير وتموت بخير وانىك 

من أهل الجنة . ثم قال البیضاوی قیل کا ا یکر و نب ا 
E‏ 

وقد أورد البخارى فى سبب نزول الآية حد يثين يوافقان ما أورد ه البيضاوى 

مع زیاد ة فی التوضیح الأول ما جاء فی شأن أآبی بكر وعمروالثانی ما جا* فضسى 
قصة ثابت بن قیس. قال البخاری فی الد ييف الول + دافا رة بب 
صفوان بن جميل اللخمى : حدثنا نافع بن عمر ن وات مليكة قال 
کان !لجان أن بجا : أبا بكر وعر رضى الله عنهما » رفعا أصو اتهما عرد 
الا و ون قد م عليه ركب بنى تميمفاشار أحد هما بالأقرع 


ابن حابس خی بنی مجاشع . وأشار الآ خر برجل آخر ٤ال‏ اع اش 


٣» ۲ سورة الحجراتآية‎ ) ١ ( 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ٩۹۷‏ . 
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انس فل آ و کر تمر ا آ ن ترا علا فل ان تلان 
فارتفعت أصواتهما فى ن لك فأنزل الله يا أيها الذ ين آمنوا لا ترفعوا أصواتكم 
ا ل ن ال ا کان ر رر ا عای انل غ ومن به 
EE E aR E‏ 

وما حد يث ثابت بن قيس فقد قال E‏ ( حد نا على بسن 
عبد الله . حدثنا أزهر بن سعد : أخبرنا ابن عون قال أنبأنى موس بن أنس 
ان بن الك ردي الله ن ای یق ا ویم ف اھ بن 
قیس‌فقال رجل یا رسول الله آنا أعلم لاك علمه »فآتاه فوجد ه جالساً فی بیته 
OE O E SELES‏ 
صلى الله عليه وسلم فقد حبط عمل هوهو من أهل النار“فأتى الرجل النبى صلى الله 
عليه وسلم فأخبره أنه قال كذ وكذ ا » فقال موسى فرجع اليه المرة الآ خرة بيشارة 
عظيمة . فال ان هبإليه فقل له انك لست من أهل النار » ولكنك من أهسل 
الج )١(‏ : 

تلك أمثلة من الروايات الى أتى البيضاوى فيا عا جا* فى الصحيحسين 
ای ا ا ی ق ی ا 
الت > 

وأما القسم الثالث هو الروايات التى أورد ها البيضاوی فى أسباب النزول 


تخالف رواية الصحيحين ونذ كر منها أمثلة ۽ _ 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الیاریء کتاب‌التفسیر ۲۱۲/٠۰‏ 


( ۲ ) صحیح الیخاری بشرح فتح الباری* کتاب التفسیر ۲۱۲۰۲۱۳/۱۰ 
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E‏ : ” قل من كان عدا لجبريل 
a‏ ی ر ج و ا 7 )1 


فاته نژله على قلبك باذ ن الله صد ت لا ید يه وهد ى وبشرى للمۇمنينَ ” 
قال البیضاوی : ( نزل فی عبد الله بن صوریا یسال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم عمن ينزل عليه فقال جبريل) فقال ذ اك عد ونا عاد انا مرارا» وأشد ها أنه 
آل کی ا أن تالف ین س ت ا ای کل دران ال 
فد فع عذه جبمریل وتال ان کان ریکم مره بهلاککم فلا ا ا 
تقتلونه؟. وقیل د خل عمر رضی الله عنه مد ارسرالیمود ا فسألهم عن جبریل ٤‏ 
فقالوا ذ (ك عد ونا يطلع ا على أسرارنا اا وات : 
ومیکا ئیل صاحب الخصب والسلام فقال وما منزلتهما من الله قالوا جبريل عن 
نیہ وکال کن یمان مھا ای فال ی کنا کا ولون فلا بد وین 
ولانتم أكفر من الحمير“ومن كان عد و أحد هما فهو عد و الله شم رجع عر فوجد 
جل ف م ایی فال ا افو اه اف و 
وما ما ورد فی البخاری فہو یخالف ما ذ کره البیضاوی فی سیب نزول 
الآية وقد علمنا أن البیضاوی قال : أن الآية نزل فى عبد الله بن صوريا| 
وقال البخاری إنہها نزلتفى عبدالله بن سلام . قال البخارى : ( حدثنا 
عي الله بن متیر سمح عيد الله بن بكر حداشنا حميف عن اتس قال : سبع 
مه الله ن ملام مق ن زول :الله صل الله ليه ولم وهو فى رضي بخترف» 


E. 
فاتی النبی صلی الله عليه وسلم فقال : إنى سألك عن ثلاثلا یعلمهن الانبی‎ 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ٩۷‏ 


0 اتسر الییھا یی ص :چ 
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فما آول أ2 شراط الساعة ؟ وما أول طعام أهل الجنة ؟ وما ينز الولد إلى 
أبيه أوالى أ مه ؟ قال اخ ن یرل آنا قال جبریل ؟ قال نعم . 
قال ذاك عد واليهود من الملاءكة فقراً هذه الآية . ”من كان عد وا 
- لجبریل فانه نزله على لبك ”. ا أول أشراط الا عة فنار تحشر الناس سن 
المشرق إلى المغرب » وأا اول طعام أهل الجنة فزياد ة كبد الحوت » وإذا 
سبق ماء الرجل ماء المرأة نزع الولد » وإذا سبق ماء المرأة نزعت . قال : 
اشد ر اله الا الله ٤‏ وأشهد أنك رسو ل الله . يا رسول اللهِن اليهسود 
ی ت ای ان با بای ول ان ال ی ا 
اليهود » فقال النبى صلى الله عليه وسلم : أى رجلٍ عبد الله فيكم ؟ قالوا : 
خیرنا وابن خیرنا » وسید نا وابن سید‌نا . قال أرأيتم ِن أسلم عبد الله 
ابن سلام ؟ فقالوا أعان ه الله من ذلك . فخرج عبد الله فقال : أشهد ألا الى 
ال ا سا رسول الله . فقالوا شرنا وابن شرنا وانتقصو قال , 
فہذا الذی كنت أخاف يا رسول الله 8 

انظر كيف اختلفت روا ية البيضاوى عن رواية البخارى . فرواية البيضاوى 
الأولىعن عبد الله بن صوريا أخرجما الواحدى فى أسباب النزول“ فقال . 
الا ان اا ر الیهود من فد ك يقال له عبد الله ابسن 
صوریا ا النيى صلى الله عليه ت فسأله عن أآشيا* فلا اتجهت الحجة,اليسهء 
قال أى ملك يأتيك من الساء قال چو و ا 5 وهو ولیسه) 


قال ن اك عد وتا من الملائكة ولو كان ميكائيل لآمنا بك ان جبريل نزل بالعذاب 


١ (‏ ) صحیح البخاری شرح فتح الباریء كتاب التغفسیر 30/۸ 
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والقتال والشد ة فانه عاد نا مرا كثيرة“ وكان أشد ذلك علينا أن الله أنسزل 
ی ییا ای بیت المقد س سیخرب على ت يقال له بختصر وا خبرتا 
بالحين الذى يخرب فيه فلما كان وقته بعثنا رجلاً من أقويا* بت اسرائيل فى 
طلب بختنصر ليقتله فانطلق یطلبه٤‏ حتی لقیه بیا یل غلاما کیت ليست له قوة 
قأأخذ ٠‏ صاحبنا لیقتله فد فع عنه جبریل وقال لصاحبناان کان ربكم الذی آذ ن 
فی ھلاککم فلا تسلظ عليه وان لم یکن هذ فملى أ ی حق تقتله فصد قه صا حبنا 
ٍ 


ورجمع الینا وکبر بختتصر وقوی وغزانا کرت الو ا نتخذ ه عد وا 


(۱) 
فأنزل الله هذ ه الآآية ) 1 


وأا الرواية الثانية وهى مناظرة عمر بن الخطاب رضى الله عنه اليهسود ) 
فقد خر جا الطیری فی تفسیره فقال : ( حدثنی موسی بن هارون قال : 
حد ثنا عبرو بن حماد » قال حد ثنا أسباط عن السدى : ” قل من كان عد وا 
لجبریل فانه نزله على ظلیك بان ن الله بد 6 لما بین بد به قال : کان 
لعمر بن الخطاب أرض بأعلى المد ينة » فكان يأتيها » وكان سره على طريسق 
مد ارسالیهود » وکان کلما د خل علیہم سسع منهم . وانه د خل علیهم ذات 
يوم فقالوا يا عر »ما فى أصحاب محمد صلى الله عليه وسلم أحد أحب إلينا 
0 انهم يمرون بنا فيؤذ ونا » وتر بنا فلا تؤن ينا » وانا لنطمع فيك“فقال 
لهم عسر : أى يمين فيكم أعظم ؟ قالوا الرحمن الذى أنزل التوراة على موسى 
بطور سيناء . فقال لهم عر | : فانشد كم بالرحمن الذى أنزل التوراة على موسى 
بطور سيناء » أتجد ون محمدااً صلى الله عينم وسلم عند کم ؟ فقال 


( 3 سات ازول للواحدی ص ٠‏ 
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تكلموا » ما شأنكم ؟ فوالله ما سالتكم وأنا شاك فی شی ۶ من د ينی . 
فنظر بعضهم إلى يعض » فقام رجل منهم فقال : أخبروا الرجل لتبرت 
اولاخرنة > قالوا نعم » إنا نجد ه مكتواً دنا ولک ا من الملائكة 

الذی يأتيه بالوحی هو جیریل » وجبریل عد ونا وهو صاحب کل عذ اب أو قتال 
) ا > ولو آنه کان ولیه میکائیل ا لاتا ية فان میکائیل ات کل 
رحمة وكل غيث » فقال لهم عمر : فانشد كم يالرحمن الذى أنزل التوراة على 
موسی بطور سینا » أین مکان جبریل من الله ؟ قالوا ER‏ ‘ 
ومیکائیل عن يساره قال عمر : والذی هوعد وللذی عن یساره » عدو للذی 
هو عن یمینه “ونه من کان عد وهما » فانه عد و لله ٠‏ ثم رجع عمر ليخير النسبى 
صلى الله عليه وسلم فوجد جبریل قد سبقه بالوحی » فد عاه النیی صلی الله عليه 
وسلم فقرأه عليه فقال عمر : والذى بعثك بالحق » لقد جعتك وما أريد 3 
ا ن أخبرك ) ) 

والروایة التی أراها رجح فی سیب النزول هی روایات البیضاوی٤‏ وان 

الآية نزلت فى عبد الله بن صوريا أو فی مناظرة عمر لليهود وأما رواية البخارى 
ف أن الآية نزلت فى عبد الله بن سلا لا توافق السیاق وان كانت صحي.__: 
ولعل سوال عبد الله بن سلام للنبى صلى الله عليه وسلم كان بعد نزول الآية) 
فخبره النبى صلى الله عليه وسلم بهاگوالی هذا الرأی ذهب‌این حجر فقال , 
( اهر السياق أن النبىصلى الله عليه وسلم هوالذى قرا الآية رم ليل 
الس ل يستلزم ذ لك نزولما حينئذ وهذا هوالمعتمد _ الى أن قال 


)۱١(‏ تفسیر الطہری ۳۸٤/۲‏ وړم 


IS 


ويد ل على أن سبب نزول الآية قول اليهود ى المذ كور لا قصة عبد الله بن سلام 
ا E‏ قال له عبد الله بن سلام ان جبریل عد و 
اليہود تلا عليه الآية مذ ك له نبت رولا e‏ 

ومن أمثلة ما خالف فيه البيضاوى ما جاء فى الحتحيحين فى أسباب 

النزول ما جا فی سیب نزول قوله تمالی : ” هذان خسان اخَتصوا سى 
رتهم فال ين کفروا قطحَت لمم شیابا شس نار ب من فزق ق وسم أَلَحَسٌ ” 
قال البيضاوى : ( هم المقمنون والكافرون . وقيل تخاصمت اليہود والمۇشون 
فقال اليهود : نحن أحق بالله وأ م منكم كتاباًونبينا قبل نبيكم . وقال 
المؤمنون : نحن أحق بالله آمنا بمحمد ونبیكم وما أنزل الله من كتاب . وأنتم 

تعرفون کتابنا ونبینا ثم کفرتم به حسد ا فنزلت )۲  )‏ 
وجا* البخارى بحد يثين يغايران رواية البيضاوى قال فى الحد يث الأول 

a gS E.‏ : حدئنا هشیم > أخبرنا آبو هاشم ن ایی 
رمز عن قیس‌بن عباد عن أیی ذر رضی الله عنه آنه کان قم قن 
أن هذه الآآية - هذان خصمان اختصموا فی ریچ 2 نزلت فی حمزة وصا حبيسه 


: € ( 
یم برا فی یی بدن ) ٠‏ 


١ (‏ ) أنظر فتح الباری کتاب التفسیر ۲۲۲/۹ » ٣٣‏ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۳> 


( > ) صحیح البخاری بشرح فتح الباریء کتاب التفسیر ۲۹/۱۰ 


- ۷۰ = 


وقال فی الحد يث الثانى : ( حدئنا حجاج بن منهال : حدثنا 

E‏ بی قال حد نا آبو ملز عن قیس بن عاد 

عن على رضى الله عنه قال : ی و ی 

يوم القيامة قال قيس وفیم نزلت _ هذ ان خصمان اختصموا فی ریہم ۔ قال هم 
و 


رد2 
ر . a‏ 2 8 2 ا 2 
الذ ین بارزوا یوم بد ر على وحمزه وعبيد ۵ » وشيبه بن ربيعة » وعتبة بن ربيعة » 


(۱) 
والولید بن عتبة ) . 


وأما مسلم فروایته توافق البخاری وتخالف البيضاوی حیث قال ؛ ان 


نزلت فی الذ ين خرجوا ا ا فال زا 


عرو بن زرارة عن هشيم عن ایی هاشم عن أبی ملز عن قیس‌بن عبان قال : 
سمعت أبا ذ ر يقسم فسا ”أن هذان خصمان اختصموا فی ریم ” آنہا نزلت 
فی الذ ین برزوا بن بر خر وی تة بن الحارث وعتبة وشيبة ابنا ربيعة 
والوليد بن عتبة 0 ) 

ورواية البيضاوی الاٴولى أ سبب نزول الا ية امختلاف المۇمنين والكافرين ) 
قد أُخرجہا الطبرى فى تفسيره فقال ) حد ثنا القاسم » قال حدقا الحسي: 
قال حد شی حجاج » قال حد ثنا أبو تميلة » عن أبى حمزة » عن جابر » عسن 
مجاهد وعطا* بن أيى رياح وأيى قزعة عن الحسين قال : هم الكافرون والمۇمنون 


اق ا 
حنصمو. فی ربہم ) . 


(۱) صحيیح البخارى بشرح فتح الباریء کتاب التفسیر 01/1۰ 
(۲) صحیح مسلم بشرح النووی کتاب التفسیر ۸( / 1٦ر‏ 


( ۳) تفسیر الطیری ۳۲/۱۷ .. 


- ۷١ = 


واا رواية البيضاوى الثانية من أن الذ ين اختصوا فى ربهم هم المؤمنون 
وأهل الكتاب فقد أخرجها الطبرى » أيغا فقال : ( حدثنی محمد بن سعد » 
قال ا ی ای ل ی ی ای غ کک 
E‏ خصمان اختصموا فی ربہم ) قال هم هل الكتاب » 
قالوا للمقمنين : تحن أولى بالله وأقد م منك کناب l6‏ قبل نبیکم ٠‏ وقا 
اين عو اى الك > و الله عليه وسلم وآمنا بنبيكم » 
وبما أنزل الله من كتاب ٤‏ فأنتم تعرفون کتابنا ونبینا » ثم ترکتموه وکفرتم بسسه 
ا E E‏ 

واختار الطبرى الرواية القى تقول أن الآية نزلت فى الكفار والمؤمنين 
ود افع عنه فال : ( وأولى هذ ه الأ قوال عندى بالصواب » وأشبہہا بتأويل 
الآآية قول مَنّ قال : عنى بالخصمين جميع الكفار من أى أصناف الكفر انوا 
وجميع المؤمنين “ وانما قلت ذ لك أولى بالصواب » لأنه تعالى دک قل ذ لك 
صنفين من خلقه اعدا آهل طا ك بالج ف وال أل ا 


E‏ او و 2 و 


o 2‏ فص 
له قد حن طيه العذاب , ان الهس له من فی السّسوات 


ومن فی اروا ا ثم قال ( وک وک و الناس و E E‏ ) 
(TF)‏ 
العذاب ) . ثم اتيع ذلك مات متف كيبا . شر فال بها + فل : 
س 5 1 ئ( س وف س ‌ 
فالذ ین ککروا قطعت لم شیامن ار" » وتال الل E‏ 


(۱) تفسیرالطیری ٧۳۲۲/۱۷‏ 
( ۳۰۲ ) سورة الحج آية ۸ر 


( > ) سورة الحج آية 4 لإ 


آمنرا E‏ جنات ری رن تنبا الاتپا» فان با بدك 
آنا ن د لھ خر ا : 
فان قال قال : فما أنت قاعل فیما روی عن آبی ذر فی قوله ( ان ذلك ( 
نزل فی الذ ین بارزوا ی قیل ن لك ان شاء الله کا روی عنه » ولکسن 
الآية قد تتزل بسبب من الأسياب » ثم تكون عامة فى كل ما كان نظير ذ لاف السبب ) 
وهذ ه من تلك » وذ لك ان الذ ين تبارزوا إت كان أحد الغريقين أهل شرك وكفر 
بالله » والآاخر أهل یمان ن بالله وطاعة له ال کار ی کے در ار : 
فی أنه لهل الايمان خصم : رکذ للك کل مؤین فی راان م 2 

فى أنه لأهل الشرك خصم 

فتا ويل الكلام Tav:‏ خصمان اختصموا فی د ین ربهم . واختصامهم فی 
ذلك معاد اة کل فریق منہما الغريق الآخر وسحاربته ياه على د ينه 

وهذا الرآی الذى ذ هب اليه الطبرى ودافع عنه هو رواية البيضاوى 
الأولى ولكن الذى ا نزول الا ية هو ما رواه الشيخان البخارى ومسلم 
ی ا رنت ی الین ا ا ن أيا ذر رضى الله عنه أقسسم 
ا لکن ھی که ی اران ت وا اون د ن 
َر ا جا*ت فی الصحيحين؟الثانى وجود النص الصريح وهو قسم أب 
ذر أن الآية نزلت فى المبارزين یوم بد ر٤‏ لهذا آنا أرجح رواية الصحيحين فى 


ا چیا وول :ل 2 ES‏ زه الل عن الرواية الأ ولى وقوله أن 


م٣ سورة الحج آية‎ )١( 


( ۲ ) تفسیر الطہری ۱۷/ ۳٣٣ر‏ 


- Y۳ - 


الآاية قد تنزل بسبب من الأسباب ثم تكون عامة فى كل ما كان نظير ذ لك السبب > 
لا ينفى أن الآية نزلت فى الا و بل یک کا اع سد ی ور 
العلباء أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ٠‏ ولكن ليس هذا موضسسع 
اا انا ركن ا عقف أا ن م م دل کل 
من شمله ذلك السبب فالرواية الصحيحة ترشد نا على أن الآية نزلت فى الذ يسن 
برزوا للمبارزة یوم بد ر“ بل ویؤکد بو ذر رضى الله عنه ذ للك بالقسم فشبت أن 
الآية نزلت فى المبارزين يوم بد ر . وأن روايات البيضاوى ون وافقه من أن الآية 
نزلت فى الكفار والمؤمنين أو فى الممنين وأهل الكتاب“شمله عبوم اللفظ الخاص 


بالمبارزین يوم بد ر . 


- Y٤ = 


ومن علوم القرآن فی تفسرر البیضاوی التاسخ والمنسوخ . 


م _ الناسسسخ والملسسسوخ 


جاء النسخ فى اللغة بمعنى الازالة ويمعنى الانتقال ويمعنى الابطال » 
ص و 
قال الجوهرى : ( نسخترالشمس الظل وانتسخته : أزالته . ونسخت الريح 
آثار الد ار غیرتہا ٠‏ ونسخت الکتاب » وانتسخته » واستتشخته کله بمعسنی . 
والنسخة يالضم اسم المنتسخ منه ونسخ الآية بالآاية : ازالة مثل حكمها »فالثانية 


اش 
¢ 
تا | 


ناسخة وال ولى منسوخةۀة 5 والتتاسخ فی البمراثف ن يموت ورئۀ بعد ورثه ت وأضبتل 


المیرات قا لم يقم ( ٠‏ 
وأما النسخ عند علماء الأأصول فقد قال فيه الغزالى : ( حه آنه‌الخطاب 
الد ال على ارتفاع الحكم الثابت بالخطاب المتقد م على وجو لولاه لكان ثابتا به 
مع تراخنيه عنه . وانما أثرتا لفظ الخطابعلى لفظ النص لیكون شاملا لظ 
والفحوى والمفهوم وكل د ليل إذ يجوز النسخ a‏ 
فكأن النسخ فى الشرع بمعنى رفع الحكم الثابت بالخطاب ويسمى المنسوخ 
یحکم آخر متراخ يسسی الناسخ > والذ ى يعنينا فى هذا المقام هو ناسخ القرآن 
ومنسوخه » أو الناسخ والمنسوخ فى القرآن الكريم“والنسخ فى القرآن ثابتٌ بالكتاب 
والسنة والا جماع . فمن الكتاب قوله تعالى : ”ما تسخ من انها تات 


بخیر متها وملا انم عل ن الل علی کي ىء ركفا : 


١ (‏ ) الصحاح للجوهرى فصل الئوت ياب‌الخا* >٣٣ / ١‏ 
(۲) المستصفى من علم الأصول .۷/٠‏ ر 


(۳) سورة البقرة آية ٦٠ر‏ 


~~ Yo ك‎ 


ںو ھک ےہر و( 
یمحو الله ما یشاء ویثبت ” قال ابن عباس رضی الله عنہما يبدل ما يشاء 
من القرآن فينسخه ويثبت ما يشاء فلا يبد له وعنده أم الكتاب : جملة ذلك 


1 (۲)- 
نك فى آم الكتات القاس والسوخ وا يبول . 


وأما د ليله من السنة فأحاد يث كثيرة منها ما رواه مسلم بسند ه عن عائشة 
رضى الله عنها قالت كان فيما أنزل من القرآن عشر رضعات معلومات يحرسسن) 
ثم نسخت بخس رضعات معلومات فتوفی رسول الله صلی الله عليه وسلم وهن سسا 
ا ن الق ( ٠١‏ 
) وحكى السيوطى الا جماع فقال : ( وقد أجممالمسلمون على جوازه وأنكره 
ا ) 
ولكن اختلف العلاء فی الذى ينسخ‌القرآن . هل هوالقرآن أم السنة 
قال ابن الجوزى : ( اتفق العلما* على جواز نسخ القرآن بالقرآن والسنة 
بالسنة »فأما نسخ القرآن بالسنة » فالسنة تنقسم قسمين : 
ااه و ما ثيت بنقل متواتر كنقل القرآن . فهل يجوز أن ينسح القرآن 


بمثل هذ ا٤‏ حکی فيه شيخنا على بن عبيد الله روايتين عن أحمد قال : والمشہور 


م٩ سورةالرعد آية‎ )١( 

(۲) تفسیر الطبری ۱۳/۱۳( 

(۳) صحیح مسلم بشرح النووی کتاب الرضاع ۲۹/۱۰ . قال النووى : ( النسخ 
بخسررضعات تأخر انزاله جد ا حتی آنه صلی الله ول ن وبع 
الناس يقرأ عشر رضعا ت ويجعلما قرآنا متلوا لكونه لم يبلغه النسخلقرب عهد ء . 


( > ) الاتقان فى علوم القرآن ١/۲‏ 


- ۷1 = 


أنه لا يجوز وهو مذ هب الثورى والشافعى . والرواية الثانية يجوز ) وهو قول 

2 

ای حنيفة ومالك . قال ووجه الا ولی قوله تعالی ” ما ننسخ أوننسہا نأت 

بخیر منہا أو مثلما ” والسنة ليست مثلاً للقرآن“وروی‌الد ارقطنی من حد يث 

جابو بن عبد الله قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : ( كلاسى 

2و () 1( : 
لا ينسح القرآن 0 والقرآن ينسح بعضه بعضا ( . 
وسن جہة المعنى »فان السنة تنقص عن د رجة القرآن فلا تقد م عليه » ووحه 
: ¢ ر ا }۲ 

الرواية الثانية قوله تعالى : ” وأنرلنا إليك الد كر لين لتاس نزل و 

والنسخ فى الحقيقة بيان مد ة المنسوخ فاقتضت هذ ه الآية قيول هذا البيان . 

قال وقد کک للوالد ين الا قریين بقول النیی صلی الله عليه وسلم ( لا 
)و 

وصيه E‏ قزل تعالی : ل تقاتلوهُ عند الَّجدِ د الخرام حى 

ا € ( 

اک ي يأمره عليه و أن قت این بن خطل وهو متعلق 
)6( 

يأستار الكعبة . 


)١(‏ رواه الد ارقطنی فی النواد ر ٥‏ / ه > ١‏ وفی‌اسناد ه جبرون بن واقد قال 
الذ هى عنه أنه ليس بشقة روى هذ | الحد يث عن سفيان عن الزبير بةلة 
حياء أنظر المغنى فى الضعفاء ص 14 

(۲( و ایل چ چ ۰ 

(۴) رواه‌ابن ماجة ٩۰٥/۲‏ قال البصیری فی زواعد ابن ماجه اسناده 
صحيح . 

(> ) سورة البقرةآية ١4ر‏ 


۷۹٦/۹ صحیح البخاری بشرح فتح الباری؟‎ )٥( 


-1Y¥ = 


ومن جهة المعنى 3 السنة مفسّرة للقرآن وكاشفة لا یغمض‌من معناه فجاز 
E EE UE Ta I‏ 
البيان للقرآن لا النسخ وقد روی أبود‌اود السجستانی قال : سمعت أحند 
ابن حنبل رضى الله عنه يقول : السدة تخسر القرآن » ولا ينسخ القرآن ال 
القرآن وكذ لك قال الشافعى : إإتَما ينسخ الكتاب الكتاب والسنة ليست ناسخة 
له . 
والقسم الثانى : الأخبار المنقولة بنقل الآ حاد فهذه لا يجوز بها نسخ القرآن » 
ا ال ل ان اران تان د یجو ن 
المقطوع به لجل 'المظنون » وقد احتج مَنٍّ رأى جواز تسخ التواتر بخبر الواحد 
بقصة زآهل قباء لما استد اروا بقول واحد » I‏ بان قبلة بيت المقد س لسم 
تثبت بالقرآن ¿ فجاز ان 5 تنسخ را E‏ 
e‏ 
وقد ری ا بين المنسوخ والمتساً/ رما e‏ یزول“ کالا مر 
حين الضعف والقلة بالصبر والصفح ثم نسخ بايجاب القتال فقال , 1 ودا ف 
الحقيقة ليس نسخاً a‏ کما قال تعالی أو ا بفالشنا هر 
الأمر بالقتال إلى أن يقوى المسلمون وفى حال الا ال وا 


ف الاٴذی؟ وبهذا ا لھج به كرون خن أن الآية فى ذ لك منسوخة بآية 


( ۱ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتاب التغسیر ٩‏ / ۰ ) ۲ وصحيح مسلم 
بشرح النووی ه / ۰ ( 
( ۲ ) نواسخ القرآن لاين الجوزى من ۷ه الى (.١ر‏ 


(۳) أوننسأها قرا*ة ابن كثير وأبو عرو أنظر حجة القرا۴ا ت ص 4ء ر 
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فى وقت ما٤‏ لعلةٍ تفتضى ن لك الحكم بل ينتقل E‏ 


0 


5 بين الأوامر والأخبار فى النسخ فقال : ( لا يقسع 
اللخ اا اى الاي راي وخ اير 4 الخبر الذى ليس بمعسنى 
الط فاا ب غك الخ ٠ة‏ انك اله دوا دا فرق د الف رفت ساب ن 
بی اد غل فی کب الخ کےا ین ابات غار الف وان ٠‏ 

والنسخ جاء فى القرآن على ثلاعۆ اقسا 
١‏ سم نشخ رسا وکا بت آنه نسخت تلاوته وحکه 1 

۲ - قسم نسخ رسا ویقی حکمه . بمعغی أنه نسخت تلاوته ویقی حکمه . 
ق تنح کا وی اوسا ب تی اننع که وفيت درن 
قال الطحاوی : - قال آهل العلم بالتأويل أن النسخ وجهان : 


٠‏ أحدها : نسخ العمل بما فى الآية المنسوخة وان كانت الااية المنسوخة قرآنا 
ء۶ 


والآخر : أخراجما من القرآن وهى محفوظة فى ا خارجة من القلوب غير 
محفوظة ٠‏ 
2 
فالمنسوخ من القرآن مما نسخ العمل به وبقی قرآناء٤‏ هو كمثل قول الله عز 


E ۳٣ ۶ 5 .‏ ر E) e‏ 
وجل فى سورة الأنغال : ” ان يکن نگم عِشرونَ - صابرون یغ لیا ماقت فتين ورن يکن 


١ (‏ ) الاتقان فى علوم القرآن ص ١‏ ۲ 


الفرجمح اسايق . 


- ۷۹ - 


نکم ماه بف ان ٠!‏ ا ل ك و 
aT‏ فان بن شنكم جاقة صابرة غلبو 
ماقتین وان Ns N‏ 
تعالی LI‏ مسل م اليل 0 فللا صف يَصَقَه أ وانق ت قلا أ 
زد عليه ورل الكرآر TT‏ ا ي 
وآخرونَ ب یضریونَ فی الاأرشَ ييتغونَ ل الل وواخرون يقاتلونَ فی سّبیسل 
E E‏ قرآناً کنا کان قبل 
ذلك . 
وأما المنسوخ الذى. يخرج من القرآن فينقسم قسمين : 
أحدهنا : e.‏ 


يونس بن يزيد عن ابن شهاب. a‏ او ل ي 2 مجلس 
فيك ين اليب ل بك لكان ر كانت معه سورة فقام فى الليل ليقرأها) 
فلم یقد ر علیہا وقام آخر فقرأها فلم يقد ر وقام آخر کذ لك فأصبحوا فأتوا رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فا جتمعوا عند ه فقال بعضم*يا رسول الله قمت البارحة 


لأ قرا سورة كذ وكذا فلم أقد ر عليها وقال الآخر ما جقتالا لذلك وقال الآاخر 


(۱( سورة الأّنغال آية ه“ 
( ۲ ) سورة الأّنغال آية ٦‏ 
(۳) سورة المزمل آية ٠ ١‏ ء۳ ») 


(> ) سورة المزمل آية ٠‏ ۲ 


- ۰ - 


(۱) 
وأنا يا رسول الله فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : ( إتّہا نسخت البارحة ) 


والقسم الآ خر أن يخرج من القرآن ويبقى فى صد ور المؤمنين على أنه ليس 
بقرآن“ ومن ذلك ما ھا جد جا پو ین وید شه غا پوب اا 
حد ثنا نافع بن عمر الجسحى عن ابن أبى مليكة عن المسور بن مخرمة . قال 
قال عمر بن الخطاب ليد الرحمن ين عوف ألم تجد فيما أنزل الله علينا جاهد وا 
کا جاهد تم اول مرة + قال .بل قال إا ل تنجد ها قال أسقطف فا قط 
من القرآن“قال أخشى أن يرجح الناس كارا قال ما شاء الله قال لئٿن راا 
کارا لیکونن اأ راهم ا 
وروی الطحاوی أحان يث أخری بهذا المعنى . 

من هذا يتضح معنى الناسخ والمنسوخ فى القرآن الكريم وما يتعلق به ) 
وأما الآيات الت وقع فيہا النسخ اختلف فيها العلماء 
قال السيوطى : ( قال بعضهم سور القرآن باعتبار الناسخ والمنسوخ أقسام . 
قسم لیسرهیه ناسخ ولا منسوخ وهو ثلاثة وأريعون سورة الفاتحة ويوسف وکن 
والحجرات والرحمن والحد يد“ والصف والجمعة والتحريم والملك والحاقة ونوح 
والجن والمرسلات وعم“ والنازعات والا نفطار وثلاث بعد ها “والفجر وبا بعد ها إلى 
آخر القرآن الا التين والعصر والكافرون“وقسم فيه الناسخ والمنسوخ وهو خمس 
وعشرون البقرة وثلاث بعد ها“والحج والنور وتالياها والا حزاب وسباً والبؤسنن › 


والشورى والذ اريات والطور والواقعة والمجاد لة والمزمل والمد ثر وكورت والعصر . 


(۷/١ مشكل الآثار‎ )١( 
>۸ / ١ مشکل الآثار‎ ) ۲ ( 
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وقسم فيه الناسخ فقط وهو ستة الغتح والحشر والمنافقون والتغابن والطلاق 
والأعلى . 
(۱() 


وقسم فيه المنسوخ فقط وهو الأربعون الياقية وفيه نظر) . 


ھی 

وعلی ضوء ما تقد مرن نعرف منهج البيضاوى فى الناسخ والمنسوخ من 
القرآن وما هى الآيات التاسخه عند ه وبا هى الآيات المنسوخة . 
تال البیضاوی فی تفسیر قولہ تعالی : ( کا تسخ يی آیق أو تسا تَأتِ بخیر 
e‏ و لہا ! النسخ فى اللغة ازالة الصورة عن الشىء ااا ۴ pe‏ 
كنسخ الظل للشسروالنقل“ومنه التناسخ ثم استعمل لكل واحد منهما كقولك 
نسخت الريح اثر ونسخت الكتا ب ونسخ الاية بیان انتہاء التعبد بقرا*تہا أو 
الحكم المستغاد منها أو بہما جميعا)وانساؤها ان هابها عن القلوب وقرأً أبو عرو 
تنسأها أى تؤخرها من النسى* . والآية دالت على جواز التّسخ وتأخير الانزال» 
إن الأصل اختصاص أن وما يتضنها يالأمور المحتلة ولك ا اکا شرف 
والآيات نزلت لمصالح العباد“ وتكميل نفوسمم فضلاً من الله ورحمة كذ لك يختلف 
با ختلاف الأعصار والأشخاص كأسباب المعاش فان النافع فى عصر قد يضر فض عصر 
غيره واحتج بها من منع النسخ بلا بد ل٠‏ أو بيد ل أشقل ونسخ الكتاب بالسنة 
فان الناسخ هوالمأتی به بدلا ٠‏ والسنة لیست كذ لك والكل ضعيف ان قد يكون 
عد م الحكم أو الأشقل أصلحوالنسخ قد يعرف بغيره“والسنة سسا أتى به الله تعالى 


وليسرالمراد بالخير والمشل ما يكون كذ لك فى اللفظ والمعتزلة على حد وث القرآن 


١ (‏ ) الاتقان فى علوم القرآن ۲٠/۲‏ 


( ۲ ) سورة البقرةآية (٠٠٦‏ 


= AY - 


ن التخير الغا وت من لوارتة وا جيب بانا حن عوارض الأ مور المتعلقة بالمعنى 


SEE القاء‎ 


تبين من تفسير هذ ه الآ ية منهج البيضاوى فى نسخ القرآن 

ولا + عرقه ريا ينمل أنواع النسخ الثلاثة المنسوخ حكما وتلاوة والمنسسوخ 

) حکاً وباق تلاوة االن تلاوة وباق حکاً بقوله ( ا بیان انتہاء 
التمبد بقرا*تہا أو الحكم المستفاد فہما أو بہما جميعا ) . 

ا الحكمة من‌التسخ وأنه رخ بن الك لات ورا ةلات 

ر لی ن اع اا ل ال کی ا 

رابحا رد على الد ين اشترطوا أن يكونالتا سخ أعف من المتسخ فى التكاليف 
بقوله قد کون اليد ل الأثقل أصلح للعباد 3 

خاسسا : جوز نسخ السنة للقرآن بقوله أَنّ السنة وحى من‌الله تعالى؟ وبين أن 
الخيرية ليست فى الناسخ عینه واشّا فی الحكم الذی أته به . 

ساد ضا : ر على المعتزلة القائلين بحد وث القرآن وانالتغيير والتبد يل سن 
لوازم الحاد ث . فقال أن القرآن هو صفة الله تعالى وكلامه ليس مخلوق ) 
فالله تعالی من صفاته آنه يفعل ما یشا* فينسخ ی ی 
کو ا ی ) 
و رالغاي الناسخ والمنسوخ من الآآّيات فى تفسیره غير آن ع آیات 


الع دغ ثلاثة أقسام : - 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی بتصرف ص ۳۹ 


“AY = 


| - قسم قال بالنسخ فيه أو رجح نسخه على عدم النسخ . 
۲ - قسم اعترض‌على نسخه وأيطل حجة القائلين بالنسخ . 
e ۳‏ حين أن العلما“ اختلغوا فى نسخه . 

أا القسم الأول وهو ال تالت قال e‏ 
اا ا ا : وعلى ال ين يطيقوتةٌ E E‏ 
قال البيضاوى : ( رخص لهم فى ذلك فى أول الأمر لا آمروا بالصوم فاشتد 
علیہم لأنهم لم يتعود وه ا 

ویژید ما ذ هب للیه البیضاوی فی القول بالنسخ ما رواه البخاری فى صحيحه 
فقال : ( حدثنا قتيبة . حدثنا بكر بن مضر » عن عمرو بن الحارث » عن بكير 
بن عبد الله عن يزيد مولى سلمة بن الأكوع » عن سلمة قال : لما نزلت : ” وعلى 
الذ ين يطيقونه فد ية طعام مسكين ” کان من أراد أن یفطر ویفتد ی حتی نزلت 
الآية التى E IT‏ 
أ القول بعد م النسخ ذهو قول ابن عباس رضی الله عنما ومن وافقه فقد أخرجه 
البخاری فی کتاب الصوم فقال : ( حدئنی إسحاق : أخبرنا روح . حد نا زکریا 
ابن إسحاق . حد نا عمرو بن د ينار . عن عطاء : م ابن عباس ينفرا ” وعلی 


E 
الذ ين يطوقونه فد ية طعام مسكين ” . قال ابن عباس ليست بمنسوخه “هو‎ 


١ (‏ ) سورة البقرةآية >۸( . 

( ۲ ) تفسرر البیضاوی ص ٣ہ‏ 

SS صحیح‎ )۲( 

( > ) يطوقونه ب e hS‏ الواو مبنيا 8 0 مسعود . 
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الشيخ الكبير والمرأة الكييرة لا يستطيعان أن يصوما فليطعما ٠‏ مکان کل يوم 
سکیا ۱(۲ ) 
والقول الذى أراه راجحاً هو قول البيضاوى ربن وافقه وهو القول بالنسخ ۔ 
مشن ن آل عات هة وا ي او ن م ا ا 
ا کال ی وی ف ا و 
أحد ها : أتنها شا ن ة خارجة عا اجتمع عليه المشاهر فلا يعارضها ثبت الحجة 
والثانى : أنها تخالف ظاهر الآية » لأ الآية تقتضى الا طاقة لقوله ( وان : 
و وهذ ء القراءة تود تقتضی نغیہا . 
والثالث : ان الذ ين يطيقون الصو م ويعجزون عنه ينقسمون إلى قسمين : 
أحد هما : من يعجز لمرض أو لسغر »أو لشد ة جوع أوعطشفهمذا يجوز له 
الغطر ويلزمه القضاء من غير كفارة . 
والثانى : من يعجز لكبر السن“فهل يلزمه الكفارة من غير قضاء إلى أن قال فعلى 
هذا البيان يكون النسخ أولى من الآية بأحكام » يدل على ما ظنا قوله 
تعالى فى تمام الآية” يان توا خر که 
ا قال بالنسخ فیہا قوله تعالى ؛ ” ا ال . bE‏ 


وجاهد ا اق سبیل الله الذي آ وتص را اود عَم 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتاب الف ۲1/۹ ۲ 
( ۲ ) سورة البقرةآية > (٠۸‏ . 
(۳) نواسخ القرآن ص ۷۷م 


(>) سورةالأنفال آية ۲ب 
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قال البيضاوى : ( أولياء بعض فى الميراث وكان السهاجرون والاأّنصار 
يتوارثون بالهجرة ا الا قارب خن سخ قله وار الأرحام 
يعضهم أولى ببعض فی کتاب ال" . 8 و 

والقول بالنسخ قال به ابن عباس ومن وافقه“أخرج ذلك اين جرير في 
ار فقال : ( حدئنی المثنی قال حد نا بو صالح قال حدثنى معاوية 
عن على عن ابن عباس قوله ” ِن الذ ين آمنوا وها جروا وجا هوا بأموالهم وأنفسمم 
فی سبیل الله والذ ین اوا ونصرُوا أولئك بعضّمم أولياءُ يعض ˆ . ی فسسی 
البیراث للمهاجرين والاأنصار د ون ذ وى ا الله : ” والذ ين آمنوا ولم 
یهاجروا مالک من ولا یتوم من شىء حتی ا : يقول مالکم من ميراشهم مسن 
شى * وكانوا يعملون بذلك حتى أنزل الله هذه الآية : ” وأولوا الأرحام بعضهم 
أولی ببعض فی کتابالله ”. فی المیراث فنسخت التی قبلہا وصار المیراث لذ وى 


ء ے 
الأرحام) : 


وروی آثارا أخری عن عكرمة والحسن والسد ى وقتاد ة كلها تقول بالنسخ وقد ذ هب 
الطبرى والفخر الرازى وابن الجوزى إلى عدم النسخ . 
قال الغخر الرازی : (إعلم اَن الله تعالی لما ذ كر هذ ين القسمين فى 


هذ ه الآرية قال ر( أولئك بعضمم أوليا* بعض ) واختلغوا فى المراد بهذ ه الولا ية 


)١(‏ سورة الأنغال آية و ب 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۲)٦‏ 
(۳) سورة الاأنغال آية )ب 


٤ (‏ ) تغسیر الطبری ۳٣/۱۰‏ »پم 


- ۸1 - 


فنقل الواحد ى عن ابن عباس والمفسرين ae‏ نالرات خو الوا ية في الراك 
وتالوا جعل الله تعالى سبب الأرث الهجرة والنصرة د ون القرابة . وكان القريب 
الذی آمن ولم یہاجرگلم يرث من أجل أنه لم يهاجر ولم ينصر» واعلم أن لفظ 
الولا ية غير مشعر بهذ | المعنى لان هذا اللفظ مشعر بالقرب على ما قررناه فى 
مواضع من هذا الكتاب . ويقال السلطان ی ن وی و چن ت 
وقال تعالی : ٭ آلا إن آولیا* اللولا خو علیہ ولا هم یخرن وو بني 
الإأرث بل الولا ية تفيد القرب فيمكن حمله على غير الا رث » وهو کون بعضهسم 
معظاً للبعض مهتاً بشأنه مخصوصاً بمعاونته ومناصرته » والمقصود أن یکونوا 
يدا واحد ٠‏ على الأعداء » وان يکون حب کل واحد لغيره جارياً ر ٤‏ 
واذا كان اللفظ محتصلاً لهذا المعنى كان حطه على الأرث بعيداً على دلالة 
اللفظ » لاسيما وهم يقولون إن ذ لك الحكم صار منسوخاً بقوله تعالى فى 1 

الآية : ” وأولوا الأرحام بعضهم أولى بيعض“ وأى حاجة تحملنا على حمل اللغظ 
یف ١‏ اشغان لذن اا ثم الحكم بأنه صار منسوخا اة أخرى 
مذكورة معه . هذا فى غاية البعد » اللهم للا اذا حصل اجماع المفسرين على 
أن الان ذلك فحينئذ يجب المصير ليه إلا أن وع ا اع ی 


: ا (۴) ٩‏ ا ٤‏ 
ووافقه على ذلك ١‏ جرى وابن الجوزى . و _أقول أن الذى أراه راجما 


( ۱ ) سورة يونس آية ۳“ 
( ۲) التغفسیر الکبیر ۲۰۹/۱۰ 
( ۳ ) تفسیر الطمری ۱۰ / .» 
(>) زاد السیر ٥/٣‏ ۸م 
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أن الا ية منسوخة كما قال البيضاوى وهو قول جمہور المفسرین وأما کلام الرازی 
هذا فالرد عليه یحمله فی طیاته وهو أن كل الفا ن الاأوائل قالوا المراد 
باللا ية الولاية فى اا ی ا ر 
وبذ لك نری ا البيضاوى قد أصاب ووافق الجمهور فى أن الآية منسوخة . 
ون اا بات الى ال ای ا ف م کان 2 ا الا 
آمنوا ذا ناجيتم الرسو ل فقت موا بهن يد ي نجواک صد قن للك ۽ خير"لكم وأطه ر 
فان لم تجد وا فلن الله غفو ر )١(١‏ ۰ 
قال البیضاوی : ( اختلف فی آنه لاند ب ب أو للوجوبلکنه منسوخ بقوله : 
” أأشفقتم أن تقد موا بین يد ې را فا ٤‏ وهو وان اتصل به تلاوة لم 


)۲( 
يتصل به نزولا ) . 


ورواية النسخ رواها الحاكم فى مستد رکه والطبری فی تفسیره . قال 
الطبری : ر( حدثنا آبو كريب » قال حد ثنا ابن‌اد ریس »قال سمعت ليشا » 
عن مجاهت قال :قال :على رضى. الله عة : آیة من کتاب اللہ لم يعمل بہا 
أحد قبلی » ولا يعمل ہا أحد بعدی » کان عندی د ینار فصرفته بعشرة 
د راهم » فکت لذا جعت الى النبی صلی الله عليه وسلم تصد قت بد رهم » فنسخت 
فلم یعمل بہا أحد قبلی ر یا أيہا الد ين آمنوا إذا ناجيتم الرسو ل فقد مسوا 


O 
۰) بین ید ی نجواکم صد قد‎ 


بک ب 
)(١(‏ سورة المجاد لةالاآية ۲ ر 


(۲( سورة المجاد لة الأاية ٣ر‏ 
(۳) تفسیر البیضاوی ۲ ٣پ‏ 


(> ) تغسیر الطبری ۲1 ومستد رك الحاگم ۲/ ۲ وصححه . 


= VAKA = 


1 
العلا بن الفرين:: ۰ 
وأا الآياتالتى اعترض على النسخ فيا نذكر منها أمثة منها ما جاء فى 
27 ر 1 
قولہ تعالی : ” یا آیہا الذ ین آمنوا كب علي القصاص فى الى الحرّبال“ 
انش بالعبد والأنش بالانش فمن في له من خي شى“ فاتباع بالمعروف وأ 1ء 
21 4 4 ص ے و )۱( 
اليه باحسان ذلك تخضیف من ربكم ورحمة فمن‌اعتد ى بعد ذلك فله عذ اب ألم" . 
2 ل 
قال البیضاوی‌ بعد ذد كر سبب النزول ( الآية لا تد ل على قتنل الحسر 
بالعبد والذ کر بالانشی کا لا تدل على العکیولیسلأحد آن یدع نہ 
Bs‏ 
منسوخة بقوله تعالی 2 النفس بالنغس” لا نه حكاية فى التوراة فلا ينسخ ما فسی 
القرآن “وا حتجت به الحنفية على أن مقتضى العمد القود وحد هوهو ضميف إذ 
الوا جب على التخيير يصد ق عليه أنه واجب'وكتب ولذ لك قيل ادر ين 
۳ 
الوا جب وغیره لیس نسخا ) 
ورواية النسخ أورد ها ابن أبی حاتم فی تفسیره عن‌عطاء عن سعید بسن 


)< ( 
جبیر ۰ 


. سورة البقرةآية ۷۸ر‎ )(١( 
سور ة الات اة خخ‎ )۲( 
تفسیر البیضاویبتصرف ص م‎ ) ۳ ( 


٤ (‏ ) تفسير ابنابى حاتم المخطوط ورقه ۲ ر من الجزء الأول . 
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وأا رواية النسخ فهى عن ا عباس والحسن ال أخرج ذ لك 
ET‏ ابن بی طالب القیسی) فی كتابه الا يضاح لناسخ القرار NS‏ 
وأا ال وافقوا البيضاوى فى عد م النسخ فكثير من العلماء منم 
مکی ابن ابی طالب حيث قال فى قوله تعالى ” النفس بالنفس” ؛ ( هذه الآية 
أوجبت قتل الرجل يالمرأة والمرأة بالرجل والعبد a‏ لا يجوز عند 
ا العلماء لان با فرضة الله لينا لا ينسخه ما حكى الله لنا من شريعة 
غيرنا انما أخبرنا الله فى الماع ة با شرع لغيرنا » لم يفرضه علينا فيكون‌ناسنا 
لما تقد م من سنة الغرض علينا ولكن الآ يتان محكمتان لا نسخ فى E‏ . 
وذ هب بعض العلماء إلى تعليل القول بأن الآية محكمة فمنهم لقال 
نها مخصوصة ومنهم منْقال أنها مفسرة رل الشعبى والسسدى 
اوی ی دف م ی ی ا ا 
) فقال عن الشعبى : ( قال الشعبى وغيره آية البقرة مخصوصة نزلت فى 
قوم تقاتلوا فقتل منهم خلق کثير وكانت إحد ى الطائفتينأعز من الأّخرى فقالت 
العزيزة : لا يقتل العيد منا إلا بالحر منك > ولا بالأنشی ا الا بالرجل منک 
فنزلت الآ ية فى ذلك » ثم هى فى كل من أراد أن ل کی فی 2 
وقال عن السدى : ( فال هى مخصوصة فى فريقين تقاتلوا على عد النبي صلى 
الله عليه وسلم ووقع بینهما قتلی فأمر النبی صلی الله عليه وسلم أن يفاد ى بينم 
د یات النساء بد یات النساء ود یات الرجال بد یات الرجال فی فی شی؛ بعینه 


)١(‏ الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخة ص > إ ر 


(۲) الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ص ٠٠٠١١ (١١‏ 


N= 


وهی تعبد لمن ياتى بعد هم فهى محكمة ) . 

وقال ا عبيد ( قال آية المائد ة مفسرة لآية البقرة لأ نفس 
الأ حرار متساوية فيا بينهم“وعلى هذا أكثر الفقهاء يقتل الح پال والاشى 
بالأنشى بآية البقرة وآية المائد ة » ويقتل الرجل اة e‏ اة 
المائد ة والآية عند مالك محكة )(١‏ 


> جمهور العلماء على أن الآية محكمة وليست منسوخة‎ E 
وة ال ية باا ا اة و ا الرهً على من قال‌بالنسخ‎ 
) من أن آية ” النفس بالنفس” خطاب لهل الكتا باولا تنسخ شرعنا آقوی حجة‎ 

طخ بیانا اوهو قول البیضاوی ومکی ابن أبی طالب . 
ومن‌الا يات التى اعترض البيضاوی على نسخہا ما جاء فی قوله تعالی : 
” تب عليكم إذا ا احد کم الوا نترك خی ر الوصية كلوالد ن والا قر yr‏ 
قال البیضاوی : ( کان هذا الحکم فی ا فنسخ SOE‏ 


)۲( 
عليه الصلاة والسلام . ” ١‏ ای د ىحق حقه ألا لا وصية لوارٹ ”. 


به راون ن آية المواریث لا تعارضه بل تۆگد ه من ا تد ل على تقد يسم 


الوصية مطلتا “والحد يث من‌الآ حاد “وتلقى الأمة له بالقبول لا يلحقه بالمتواتىر 


الغ اع ع و سر الوصية يا أوصی الك توریث الوالد ین والا قریسین 


.((٠٦١ (٠٠١ الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ص‎ )١( 
) ۸ر‎ ٠ سورة البقرةآية‎ )۲( 

(۳( آخرجه أبو د اود فی سننه یاب ٧ا‏ جاء و فى الوصية سنن أبى د اود مع عون 
المعيود ۸/ ۲ ۷ وأحمد O N‏ 


وقال هدا حد يث حسن صحيح . 
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۶ ء۶ (۱) 
بقوله يوصيكم الله أو باي صاء المحتضر لهم بتوفير ٧ا‏ اوصی الله به علیېم ) 


والقول بنسخ الوصية للوالد ين والا قربين أخر جه البخارى فى صحيحه ) 
فقال : ( بابلا وصية لوارث۔ حد تنا محمد يوسف »عن ورقا* »عن ابن ابی 
عن عطاء عن ابن‌عباس‌رضی الله عنهما قال : کان المال للولد“وکانت 
الوصية للوالد ين“ فنسخ الله من ذلك ا أحبفجعل للذ كر تل عط الا شي 
وجعل للا بوين لكل واحد منهما السد س » وجعل لرا الثمن ا > وللىزوج 

)۲( 
الشطر والريع ) ١‏ 

وأما الذ ين قالوا بعد م النسخ وجهوا ا ف من قل ار ال ت 
ند با لا وا جیه ایی والنخمی : قال ان الخورئ 4 ر وھد ا مدهت چا 
نهم الشعبى والنخعى واست لوا بقوله بالمعرو ف قالوا » المعروف لا يقتضى الا يجاب 
وبقوله على المتقين والوا جب لا يختص به المتقون ۳ 

وخی فک اا طالب عن الشعبى والنحعى» بأن الوصية للوالد يسن 
وال قريين فى الآنية على الند ب لا على الغرض؟ فمنعت الستبة من جواز الور يج 

للوالد ين وبقيت الوصية للا قربين‌على الند 2 
) وضهم سن قال ان E‏ بآية الغرائض مشل طاوس وغيره قال ابن حجر 
( قیل رار نالا ية مخصوصة لأن الأقريين أعم من أن يكونوا وراثا وكات الوصية واجبسة 
س ت 
(۱) تفسیر البیضاوی ص ۲ م 
(۲) صحیح الیخاری بشرح فتح الباری*۶ کتاب الوصایا 1 / ).بء ).م 
۳ نواسخ القرآن ص o۸‏ ) 


. ۲ ۲ انظرالایضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ص‎ )٤( 
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لجميعهم فخص منها من ليس بوارث بآية الفرائض وبقوله صلى الله عليه وسلم 
“لا وصية لوارث ” ويقى حق من لا يرث من الا قربين من الوصية على حاله . 
قاله طا وس وغیره) ! ) ۰ 
) والذ ى أرجحه أب الآية منسوخة إن بآية الغرائض أو بالحد يث ٣ود‏ عوى 
البيضاوی بج الع تصتد ع بالد لیل وهی الرواية الصحيحة عن ابن عباس 
کا ورد البخارى . 
ومن الآ يات التى اعترض البیضاوی على نسخہا ما جاء فی قوله تعالى : _ 
ˆ يسألونك ماذ ا ينفقون قل ما ا خير فللوالد ین الأقري واليتامسى 
والتساكين واہن اليل وا تفعلوا من خير فان الله به علي ” u‏ 
قال البیضاوی : ” ليس ف الآيةا ينافيه فرض الزكاة لينسخ ٣‏ 
قال بعض‌العلماء هذه الآية منسوخة بآية الزكاة“وقال البعذة غير منسوخة احکى 
ابن الجوزى الخلاف فقال ۽ _ 
يسالونك اذا ينفقون ” . اختلفوا هل هذه منسوخة أم محكىة ؟ 
روی السد ى عن أشياخه أنه يوم نزلت هذه لم تكن زكاة » وما هى نفقة الرجل 
على أهله » والصّد قة يتصد قون با فنسختہا الزكاة ) وروی عن على ابن اى 
طلحة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال : نسخت هذه بآية الصد قات فىبراءة . 


وروی ابو صالح عن ابن عباس رضى الله عنما قال : نسخ منها الصدقة 


(۱) فتح الباریء شرح صحیح البخاری ۳۰۲/٦‏ 
( ۲ ) سورة البقرة آية ١إ‏ 


. (۳) تفسیر البیضاوی ص ۹ه 
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على الوالد ين“وصارت الصد قة لغيرهم الذين لا يرثون من الفقراء والساكين 
والأقربين . وقال الحسن البصرى 4 المراد بها التطوع على من لا يجوز 
أعطاؤه الزكا ة كالوالد ين والمولود ين وهى غير منسوخة وقال ابن زيد إهى فى 
النوافل وهم أحق بفضلك a‏ 
فم بتر کب من المفسرين للنسخ فى الايةاوالطبرى بعد أن أورد رراية 
السدى فى أن الآية e‏ فرض الزگا ة لم یذ کر اعتراض ولا ایا قیال 
کی یآ وال کال ی حو و و ی ي 
ما 6 کی ای کن ب فلا ان من ر لواد ن 
او ابن الله جل ثناؤه على الانفاق على من كانت نفقته غير وا جبة مسن 
اا ن ی کی ی وو وا کیان 
ضع الفضل التى تصرف فيا النغفقات كا قال فى الآية الأأخرى ” وآتى السال 
علی حیه ن وی القرپی والیتامی والساكين وابن السبيل والسائلین ونیالرقاب 
وأقام الصلاة وآ تی الركاة E ٠‏ 
وهو قول E‏ ما قاله البیضاوی وهوالذی أراه ا الآية 
ليست منسوخة إذ لا تعارض بين هذه الآية وآية الزكا ة والآية التى أورد ها 
الطبری وهی قوله ” رآتی المال على حبه خیر شاهد على جع ذ وی,القریسی 


( ۱ ) نواسخ القرآن ص ۱۹۱(۱ › ۰.۱۹۲ 
۲(٠‏ ) سورة البقرة آية ٠۷۷‏ . 


( ۳ ) تغفسیر الطہری )/ )۲۹ - ۰.۲۹۵ 
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وا القسم الثالت:الآيات التى سکت عنہا البیضاوی فلم يقل بنسخہها 


أوعد مه »> فى حين أن بعض‌العلا* قال بنسخها . 
)0{ 
منہا ما جا فی قوله تعالی : ” فار ن جاؤوك فا حکمبینہم أو عرض ع “ 
قال البيضاوى : ( تخيير لرسول الله صلى الله عليه وسلم إذا تحاكوا إليه 
بين الحكم وا لاعراض ٠‏ ولہذا قیل لو تحاكم كتابيان إلى القاضى لم يجب عليه 
ا اوا ا وجوپه ذا كان المترافعان أوأحدها ذا ء 
لاا التزمنا الدب عنهم ود الق فت ولا ية ليست أهل الذمة 
0 
لم عرض الییضاوی فی هده الاي للقول بالنسخ وعد مہ٤‏ کانہا لم یذ کر فبا 
شی * من ن ال٤‏ وقد ورد فیہا أثر صحيح عن اين انى رى الله عنما راه 
ر 
السری بن خزيمة . حد ئنا سعیيد بن سلیمان الواسطی حد نا عباد بن العوام. 
حد ثنا سفیان بن حسین عن الحکم عن مجاهد عن این عباس‌رضی الله عنہسا 
قال : آیتان منسوختان من سورة الماد ة : 2 e‏ أعرض عنم ” 
فأنزل الله عز وجل : ” وار E‏ ولا د تتبع آھوا ك ” )° 
قال الحاكم صحيح الاسناد ولم يخرجاه . وأقره الذهبى . 


١ (‏ ) سورة المائد ةآية ۲»> 
(۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۱٥۲‏ 
( ۳ ) سورة المائد ة آية 4»> 


( > ) المستد رك على الصحيحين كناب التفسير ۲/۲ .٣٠‏ 


= 40 ~- 


وقال الجصاص فى أحكام القرآن : ( روی الحکم عن مجاهد قال : لم 


2 تحلوا شعاعر الله ولا ال‎ E من الماعد ة الا هاتان الآيتان‎ e 


ر ص J)‏ $ ل 
الحرام ولا الہد ی ولا القلای ٣‏ نسختہا ۰ کاقتلوا الشركن CEES‏ 
ر (۲) 


وجد تموھم *. و“ ان جاؤك فاحکم بینہم ” نسختہا . "وان أحکم بینهسم 
بما أنزل الله e‏ 


وقال الطيرى : ( وقال آخرون بل التخيير منسوخ وعلى الحاكم إذا احتكم 
اليه أهل الذمة أن یک ا با لی > ولیس له ترك النظر بینهم ) + وروی 
GG‏ 
فی دلت ان کر من العلماء قال بنسخ الآية وورد ت فيها آثا ر صحيحة 
منها ما رواه الحاكم وصححه وأقره عليه الذ هبى“ ثم هؤلا* الآعلام من المفسرين 
قا لوا بنسخہا ولکن البیضاوی لم یذ کر ذ لك ولم يلتغفت إليه . 

وسا سكت عنه البيضاوى من الآيات التى تناولها النسخ قوله تعالى : 

وان ال ا ی د انها لعن ا ون ن شل دلت و 
آثاما ( ۸ ) يضاعف له العذاب يوم القيامة ويخاد ا الا من 
تاب وآمن وعمل عملا صالحا فأولئك بيد ل الله سیثاتهم حسنات وکان الله 


(٥), 7z 


غفورا رحیا 

 ةيآة سورة الماعد‎ )١( 

(۲ ) سورةالتوبة آية ه 

(۳) احگام القرآن إلجصاص ۲/ ۹۳م ' 


٣(۰ ۳۳۰/۱۰ تفسیو الطہری‎ ) ٤ ( 


- ۱۹1 - 


فْسّر البيضا وى الآيات من و و منسوح فی حین أن بعصض 
الفا تاتا باخ نا : 
قال ابن الجوزى فى زاف السير : ( ولعلا* التاسخ والمنسوخ فى‌هذ» 


الآية قولان : 


7 ۶ ¢ 0 & 
ا اا ی ج و اا د ول ا ها ا و 


r 2 و‎ 


و (1() 
تعالی : ” ومن يقتل مۇمنا متعتد ا فجزاۇه جه ” قاله ابن عباس وکا ن‌یقول 
ن 8 
هذه مكية -يعنى قوله تعالى ”إلا من تاب .. الآية " والتى فى النساء 
4 2 7 ي ن 
مد نية . والثانى : - أنها نسختبقوله : ”إن الله لا يغغر أن يشرك بو 


1 
ن 


2 (۲() و 
زر ا د و ذلك لى يها ٠‏ +“ الك أن الارن بحت بالا 


وهی قوله : ” الا من تاب ” . 


س )۲( 
والقولالثانى : أنہا محكمة والخلود إنما كان لانضمام الشرك الى القتلوالزنا ) 


)€ ) 
والقول بالنسخ رواه الطہری عن زید بن ثابت وابن عباس . 


۾ ر e 2 cr‏ )°( 
” والذين إذا أصابِمُمٌ البغىٌ هم ينتصرون ” قال البيضاوى : - 


( هو وصفهم با لشجاعة بعد وصفهم بسار مهات الفضائل “وهو يخالف وصفهم 


١ (‏ ) سورة النساء آية ٣‏ ليست فى النساء 
( ۲ ) سورة النساء آية ۸) 

٣ (‏ ) زاد المسير فى علم التفسير ٠١٦۹/١‏ 

( > ) تغفسیر الطہری ۲/۱۹) 


(ه ) سورة الشوری آیة ۲۹ . 


- ۹¥ - 


بالفغران فاته ينبئ عن عجز المغغور والانتصار عن مقا وة الخصم . والحلم عن 
العا جز محمود“ وعن المتغلب مذ موم لأنه اجرا* واغرا* على البغى“ثم عقب 
و ا ا ا 

انظر کیف أعرض‌البیضاوی عن ذ كر النسخ فى الآية فى حین أن بعسض 
العلماء قالوا بنسخما وعد ها الواحد ى من الآيات المنسوخة فى سورة الشورى ) 
فقال الآية الخامسة قوله تعالى : ” والذين إذا أصابمم البغى هم ينتصرون ” 

ا و ۲ 

دالت تيبا تسح ذال بقرله » ما شیر ورون درف کن ن اا ۲۲ 

وروی الطبرى الرواية بالنسخ فقال : ( حدثنى يونس أخبرنا ابن وهب 
قال قال ابن زید فی والذین 1ذا أصابہم اليغى هم ينتصرون من المشركين 
اا دی ھا نے )ا یی ار آن تمر ست 
لأنه حب ولمن انتصر بعد ظلمه فأولقك ما عليهم من سبيل ثم نسخ هذا 
کله وأمره بالجہاد ) فعلی قول ابن زيد هذا تأويل الكلاموجزا“ سيئة من 
المشركين إليكم سيئة مثلما منكم اليهم وان عفوتم وأصلحتم فى العفو فأ جركم 
ea ST Ro‏ 


هكذا نهج البيضاوى فى الناسخ والمنسوخ من الآيات فاتى بذ كر الننسخ 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی (۷٥/۲‏ 
( ۲ ) سورة الشورى آية ۳> 
( ۳ ) الناسخ والمنسوخ للواحد ی ص (۲۷ » ۲۷۲ 


( > ) تفسیر الطبری ۲۲/۲۲. 


- 1۹۸ = 


فی الآیات التی یری فیہا النسخ ویعترض على الآياتالتى یری فیہا عد م 
aE‏ < 
بالنسخ ا د يعض المفسرین وذ کرنا أمثلة لكل قسم من هذه الأقسام 


OQ“ GG GOC COC COCO oO» 


- ۱۹۹4 - 


۲ الاعجازالبیانی فى تفسسیره 


القرآن الكريم هو معجزة النبى صلى‌الله عليه وسلم التی تحد ی بها قوسه 
وقد كان لكل نيى معجزة خارقة للعاد ة٤[‏ حسية كعصى موسى وناقة صالح 
وا معنوية كالقرآن الكريم . فالقرآن الكريم معجز خارق للعادة فى 
اا واا و ان ا یات ماو ا ی ال ری ا ا ا زه 
کا ا خر باشل واا ید فی الا ن اور یا بک عا :الیو ا جر 
من غيبيات لا تعلم الا بالوخى . بالاضافة لما فيه من أحكام ونظم وشراقسع 
واو ایی ا ا ل ایی کا ن وای 


( وجه الاعجاز را جع إلى التأليف الخاص به لا مطلق التأليف بأن.اعتشد لىت 


(١ 


زفت غد ی الله سنا وتعالى العرب وهم أفصح الناس . تحداهم أن 
(۲ 
يتوا بمثل القرآن قال تعالی : " فلیاتوا بحد یش مثلھ إِنْ کانوا صاد قین ” 
۹ . 8ه پو گ0 . ۰ 7 
ثم تحد اهم آن یاتوا بعشر سور منه فۍ قوله تعالی : ام يقولون“ افتراع ه 
۶ 0 
قل فأتوا TT es‏ 4 
0 (۳( 


بسورة فى قوله : ” أم يقولون افتراه ا بسورة مثله واد عوا من استط مم 


(۱) الاتقان فى علوم القرآن ص ٠١١‏ 


(۳ ) سورة هود آية |٠ (٣‏ 


= oo —- 


۱ 
ES E‏ ونی قوله تعالی : ” وان کنتم فی ریب 
اترتا على دتا فاج بور من قله ٠‏ غلبا جوا عن :معا رضت والاتيان 

بسورة من مثله وقد كان فيم البلغاء والفصحاء“وكانت لهم القصائد العجيبسة 
والرجز الغافر والخطب الطوال البليغة والقصار الموجزة ولمم الأسجاعوالنثر 
البليغ ) كل ذلك فيم والقرآن يتحد اهم فلا يستطيعون معارضته فلما تبين 
عجزهم أظہر اعجا زه فقال : Ce‏ انا 
بشل هذا القرآن لا یأتون بثلو ولو کا بعضهم لبعض ظا 0(۰ 

الاعجاز البيانى للقرانى أورده البيضاوى فى تفسيره > 6لأتقال 
والتشبيه والاستعارة وغير ذلك فبين وجه البلاغة فيه وأشار إلى الفصساحة وعو 
الأسلوب بعبارات مختصره تؤد ى المعنى وتوضح اعجازالاية . 
ونذكر منها أمثلة : 

ففی مثال القرآن قال فى قوله تعالى : ” إا سكل الحياوالد نيا كاءٍ 
انزلناه من السماء فا ختلط به تبات الأرض ما يأكل الناسلَ والأنعام حتى ذا 
أخذ ترالأرض زخرقّہا وا زيشت وطن اهلا اہم قاد رون علیہا آناها مرا ليلا 
اا ا ی ی ا و 


(€) 


یتغکرون. 


١ (‏ ) سورة يونس آية ۳۸ 
(۲ ) سورة البقرة آية ۲٣‏ 
(۳ ) سورة الاسراء آية ۸۸ 


)€ () سورة يونس آية 4 ۲ 


Ns 


ال او ا ل اة ا ی اا ا س 
تقضیہا وذ ھاب نعیمہا بعد اقبالہا واغترا رالناس بہاءكماء أنزلناه من الساء 
فا ختلط به نبات الأرض ) فاشتيك بسیبه حتی خالط بعضه بعضاً ) سا يأکل 
الناس والانعام من الزروع والبقول والحشيش حتى اذا أخذ ت الأرض زخرف ا 
وأزيتت تزينت بأصناف النبا ت وأشكالما وألوانها المختلفة كمروس أخذت 
من آلوان الثیاب والزینة وتزینت بها ) وظنٌ أھلہا أنہم قاد رون علي ا 
متمکنون من حصد ھا وفع غلتہا ) تاها أمرنا ) ضرب زرعہا ما يجتاحه 
i Bra E E a og E‏ 
زرعها٤‏ آى لم يلبث والمضاف محذ وف فى الموضعين للبالغة ) وهو مثل فى الوقت 
القريب والممثل به مضمون الحكاية ) وهو زوال خضرة النبات فجأة وذ هابسه 
ا کان غا والتف وزين الآرضحتى ا وظنوا أنه قد 
ا 
وهذ! المثل ضربه الله سبحاتة وتَعَالى لمن اغتر بالحياة الد نيا واطمشن 

اليما وظنّ أن نعيمما باق يتمتع به أبد الأبدين فى حين آن نعيم الد نيا 
معرض للزوال فی ای لحظه بل ریما زال فی اوج عظمته ومنتهی ذ روته زوالاً 

مفا جى * من غير تد رج كالزرع المخضر عند ما استوی وکسا الاٴرض بلونه ورونقه 
وأعجب ناظره آتته جائحة من السماء كالصاعقة والزويعة وغيرها فد مرته وترکتسه 
ثرا بعد عين . ذلك مثل الحياة الد نيا لا يجوز الركون إليها ولا الاطمئنان 
اليما بل یجب توقع زوال نعیمہا واغتتام الوقت فى العمل للنعيم الباق وهو 


نعيم الآ خرة . 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص1 ۷) ۷۷۰). 


ا 


قال ۱ہ بن القيم فى أمثال القرآن : ( شبه سبحانه الحياة الد نيا فى أنہا 
تتزین فی عین الناظر فتزوقہ بزینتہا وتعجبہ فیمیل إلیہا ویہواها اغتراراً من 
ا بع ذا طن أنه مالك لا قاد ر علیہا » سلبہا بغته » أحوج ما کسان 
إليها وحيل بينه وينما فشبمما بالأرض الذى ينزل الغيث عليها فتعش ن 
ویحسن ثباتہا ویروق منظرها a‏ آنه قاد ر عليہا مالك لہا 
فيأتها أمر الله فتد رك نباتما الآفة بغتة فتصبح كأ ل و 
و ا ت منم ما فهكذا حال الد نيا والواثق ا یا وھا ی 
أبلغ التشبيه والقياس » فلما كانت الد نيا عرضة لهذ ء الآفات والجنة سلية من 
قال تعالی , ” والله يد عو الى دار السلام ١”‏ فساها هنا دار السلام 
تلاا من هذ + الآفاتالتى ذ كرها فى الد نيا فعم يالد عوة ليها و 
بالهداية من شاء فذاك عد له وهذا فضلى (۲) 

ا القرآن ما ن کره البیضاوی فی تفسیر قوله تعالی : * افین 5 - 
بنیاتة على تقوی من اللو ورضوان خير م من سس بنياتة على شغا ‏ جرف as‏ 
فاتهار بو فی نار جهنم والله لا يدي الق الظالمین*(٣)‏ 

قال البیضاوی : ( عن اس پنباته “ران دس یی نموي من اله 

روان خر “عل فاعرة كله هى إالنُقّرى من إسه و طلب مرا نها لطاعة 
ام من آسس ییاه عك فا عرق هار؟ ع خا عرة ها ممعف المواعر 
ا اھا دو غارزار همی تار جم )» E‏ وره وله ا 
Tl‏ اجرف دمر ماجغه الوادریى 


الو.اتر ف مقاناة التقرى E,‏ لیا سوا عله Ez.‏ دنرم م الان 
وسرعة الانكاس م کہ یا تاره به م انار وو مهه ی مغاعلة 
الر موان عان e‏ ذلك عك إمر 


([) سور دوش | نەه ر ) امال العران) ہس ۔ 
(») سور إلتونة به 2 


EE 


یحفظه a‏ رضوان الله ومقتضياته التى الجنة أد نا ها وتأسي س 
ا فى عا م نة على صد الو ي الا ر اع فسا ت ان تمر 
الى النارلا محالة ا 
وقال القرطبی : اختلف العلما* فی قوله تعالی ” فانهار به فى نار 
جهنم هل ذلك حقيقة أو مجازأعلى قولين : الأول أن ذلك حقيقة وأن النبى 
اى الله يه وام اد ارل اله فم رى لاان منج ةد وول 
کان الرجل يد خل فيه سعفة من سعف النخل فيخرجها سود اء محترقة . 
وذ كر أهل التفسير أن كان حفر داك انر الى انهار قیخرج مته دخان . 


ور 


الفا أن ل ا : والمعنى صارالبنا“ فى نار جهتم فكأنه انار إليه 
یی ی و کی ا ا ا 2 والظاهر الأول إذ لا محالة 
ا .و ایی ای اتی اوور این 
فیا تشبیة ولا مجاز علی خلافوالبیضاوی الذی تی بالتشیل من أول مرق سن 
غيران يذ كر فلا يالف ذلك يجمل التشيل بين الحق والياطلء وأن النذى 
ب کی روان الت یھر فیا کرو ایی این عا عه الك ع کی 
من الله ورضوان“ فان هذ الفصسل محفوظ بحفظ الله تعالى موصل إلى بر 
السلامة وجنة المأوى“ومقابله من عمل فى سخط الله وسار فى طريق الباطل 


كتأسيس‌المسا جد على سخط الله وتغريق كلمة المسلمين ومحارية لله ورسوله . 


٩ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۲1۷ »> ۲٣۸‏ 
(۲) سورة القارعة ية ¶ 


( ۳ ) انظر تفسیر القرطبی ۲۱۰۲/۶۲ 


a 


فہذا الفعصسل هو طریق الہلاك بعینہ یرد ی صاحبہ فی المہاك ویہوی به 
فى نار جهنم يوم القيامة . 
القواعى وأقلها بقاء وهو الباطل ؟ والنغاق الذى مثله مثل شفا جرفو هار من 
أود ية جهنم فلكونه شفا جرفعٍ هار كان مشرفا على السقوط ولكونه على طرق 
ر 
جهنم » کان انا انہار فانما ینهار فى قعر جهنم 0 ولا نری فی العالم مشالا 
أكثر مطابقة لأمر المنافقين من هذا المثال ١‏ وحاصل الكلام أحد الينائشين 
قصد بانيه ببنائه تقو الله ورضوانه » والبناء الثانى قصد بانيه ببنائه المعصية 
ر r‏ ت 
والكفر » فكان البناء الأول شريفا واجب الا بقا* » وکان الثانى خسيسا واجسب 
)۱( 

الهد م ( ۰° 

ومن الاعجاز البیانی فى ا ذلك 
من کل کا Un‏ الله راماس الج والخوف بيا E‏ 


(TD). 
سعون‎ 


قال البيضاوى : ( استعار الذ وق لاد راك أثر الضرر واللباس لا م واشتمل 


عليهم من الجوح والخوف وأوقع الان اقة عليه بالنظر إلى المستعار له كقول كثير ‏ 


( ۱ ) تفسیر الرازی ۹۷/۱۰۳ 
(۲) سورة النحل آية ١إ(‏ 


+o -‏ - 
2 5 (۱) 
غمر الرد اء اذا تسم ضاحکا علقت لضحکته رقاب الال 


فانه استعار الرد ١ء‏ للمعروف لأنه يصون عرض صاحبه صون الرد اء لما يلقى 


عليه وأضاف إليه القمر الذى هو وصف المعروف والنوال لا وصف الرد ١ء‏ و قر بغار 


المستعار لقوله : 
: )۲( 
ينازعی رد اتی عبد عمسرو روید ك یا آخا عمرو بن بکر 
لی الشطر الذی ملکت یمین ود ونك فاعتجز منه بش طر 


ت ۳ 
استعار الرںداء لسیغه ثم قال فاعتجز تظرا إلى المستعار) ! 


أقول والاستعارة فى الآية الكريمة فى لفظ ” أذاقها ” فهى تستعمل فى 
المحسوس » وقد استعملت فى الآية فى ا سبيل الا ستعارة ) 
وقد كثر ذ لك الاستعمال عند العرب . وكذ لك لفظ ” لبارالجوع والخوف - 
فاللباس يستعمل كذ لك فى المحسوس وفى الآية استعمل فى غير المحسوس على 
IR‏ يكثر استعماله عند العرب كما بين ذ لك البيضاوى 
واستد ل عليه بالشعر . 

وقال الآلوسى : ( شبه أثر الجوع والخوف وضررهما الفاشی باللباس؟ يجاسسع 
إلا حاطة والا شتمال“ فاستعير له اسمه وأوقع عليه الاذ اقة المستمارة للاصابسة ) 
وأوثرت للد لا لة على شد ة التأثير التى تفوت لو استعملت الاصابة » وبينوا العلاقة 


بان المد رك من أثر الضرر شبه بالمد رك من طعم المر البشع من باب استعارة 


( ۲ ) مجالس‌العلماء للزجاجی ص رب 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ړ٣‏ ۳ 
۱ دبوا تکشر و الست ن الدع رحاء ف تام العروس؛ 
( د متاالحازر رحل عر إلرداء بالف وكزلل عم الالێأى 


) . سن واسع الخدت »و إن کان رد اده مغرا‎ TEE 


تام المروس إا/ ١‏ 


~~. (٠° 1 = 


لمعقول لأن الوجد انيات لذ فى فى قرن العقليات وكذا يقال فى 
الأول ولشيوع استعمال الان اقة فى ذلك وكثرة جريانها على الألسنة جرت 
ا الحقيقة ولذا جعل ايقاعها على اللياس تجريداً » قان ا إا 
يحسن أو يصح بالحقيقة أوما الجن يها من المياز الشائع » فلا فرق فى 
هذا بین آذ اقہا ایا ه وأصابہا به » وانما لم يقل فک اها ایٹاراً را للترشسيح 
لشلا يفوت ما تقيد ه الاذاقة من التأثير والاد راك وطعم الجوع لا فی اللیاس 
EONS‏ 
ومن الا ستمارة أيضاً ما جاء فی قوله تعالی : ”قال رب نی وهی الا ن 
واشتعل الرس شيا ولم أك بد عافلكَ رث وي ٠(١‏ 
قال البیضاوی : ( شبه الشیب فی بیاضه وانارته بشواظ النار وانتشاره وفشوه 
فى الدعر باشتعالہا ثم أخرج مخرج الاسا زات الاشتعال إلى الرس ) 
الد ىهو مكان الشيب مبالغة وجعله ا اا للمقصود واكتفى باللام عسن 
الاضافة للد لالة على أن علم المخاطب بتعين المراد يغنى عن التقييد 
وهنا أيضا آتی الله سبحانه وتمالى بلفظ اشتمل وهى تمل فى الشار 
فأتی بها فى بياض الشعر من الشيب لقرينة بين اشتعال النار ف الوقود 
وانتشار بياض الشيب فى الرأس وهى شد ة السرعة فى الانتشار“ فلما كثر هذا 
التشبيه استعير لفظ الا شتمال إلى الرأس فى انتشار الشيب فيه وتسمى استعارة 


emn 


(۱) روح المعانی و/ ۳> 
( ۲ ) سورة مريم آية > 


( ۳ ) تفسیر البیضاوں ۳.)› 


SNe N 


قال الشوكانى : ( الاشتعال فى الأصل انتشار شعاعالرأس » فشبه به 
انتشار بياض شعر الرأس فى سداد ه يجام البياض والانارة » اع 
اا ا ا و ا 

من آبد ع الاستعارات وأحسنها . قال الرّجاج : يقال للشيب إإذا كر جداً 
قد اشتمل راس فلان . وأنشد لبيد 

ان رفا راسي اسي اا E‏ : 

تلك أمثلة مختارة من الأمثال فی القرآن الكريم والتشبيهات والاستعارات . 
والله سبحانه وتعالى إذ يضرب هذه الأمثال يقصد بذلك اوا عا 
تقريب صورة الممثل له إلى ذ هت المخاطب > ومنہا الا قناع بفكرة من الأفكار ٤‏ 
ومنها الترغيب أو التنضير ومنها المدح أوالذم » ومنها شحذ ذ هن المخاطب 
وغبر ذ لك فی تصویر د قيق وأسلوب راقع ت واقع البيئة ليسهل اد راك المعسنى 
وتحصل الفاقد ة . 


oOo“ %4 %6 ¢ %$ %4 ® 


١ (‏ ) فتح القد ينر ٠٠١/٣‏ 


ARS 


ج _ العسسسام والخساص 


العام والخاص فى القرآن الكريم تومن أنواع علوم المران وق جاء 
فى القرآن على ثلاثة أقسام 
 [ : 1‏ أ (۱) 
الا ول : عام باق على عمومه . مثل : ” والله بکل :شی * عليم ٠‏ وقوله 
ا 2 (۲( س ارت 1 ٤‏ ٴ.)( 
” ان الله لا يظلمٌ الناس شيا ”. وقوله : ” حرمَت‌عليكم أمهاتكم ٠”‏ 


ورو 5 .27 
(CJ AIA 5‏ ۳ ا حف : یں ١‏ 
ان الناس ق جمعوا لکم خشوهم . والقائل وا هو نعیم بن عو و 
وا 1 (٥)‏ 
ا 9 n e‏ 
اعرا بی من خزاعة وقوله : م يیحسد ون الناس على ما آتاهم الله من فضله ۰ 
۶ 


OT) sz ~‏ 2 ا 

النسائ الا ما ملكت أيمانكم ”. وقوله : ”ركلوا وأشربوا حتی يتبين لكسسم 
7 ير ي l. CD‏ 

الخيط الا بيض من الخيط السود من الفجر ٠‏ وقوله : ” وللوعلى الناس جج 
(A)‏ 


البيت من استطاع إليه سبيلا ٠.”‏ والمنفصل آية آخری فى محل آخر كقوله تعالى : 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ۲ ۸“ 
( ۲ ) سورة يونس آية >4 

( ۳) سورة النساء ية “٣‏ 
( > ) سورة آل عمران ٣بر‏ 
( ه ) سورة النساء آية »> م 
( 1 ) سورة‌النساء آية ۽ ۲ 

(۷) سورة البقرةآية ۸۷ر 


( ۸) سوړة آل عمران آية به 


- ٠۹4 - 


7 2 ج e‏ 3 (۱) 
e :‏ ك خص بقوله 
2 ي (۲) 


( 
وبقوله : ” واولا ت الا حمال ا يضعن حملهن .” (>) 


والعام والخاص ف تفسیر البیشاوی قد تناول القسمين الأ خيرين ؛ وهما 
العام الذى قصد به الخصوص» والعام المخصوص . وقد تعرض البيضاوى 
للتخصيص فی القرآن عند تفسیره للآیات التی ورد فیہا التخصيص وسين 
المخصص من الآآيات . نذ كر فيما يلى أمثلة يتبين منها موقف البيضاوى مسن 
العام والخاص فى القرآن الكريم. ٠‏ 
ففی تفسیر قوله تعالی : ” یا آیہا الذ ين آمنوا رإذ ا قير الذ ين كفروا 
زحفا فلا تووم الا بار ومن يولم يومئنر د رمالا رفا لقتال وتڪ 
Te E‏ ي , (ol,‏ 
يالى فقو فقد ياء بغضب من الله ومأواه جهنم ويش المصير ”. 
قال البيضاوى بعد تفسيره للاآية , الأظهر اتا جك لكا مش وة 
بنقوله : حڑی نین« وقيل الآ ية مخصوصة بأهل بيته والحاضرين معه 
فی ار ١‏ ) 


١ (‏ ) سورة البقرة آية رم م 


( ۲ ) سورة الأ حزابآية ٩‏ > 

(۳) سورة الطلاق ۽ 

(> ) انظرالاتقان ۲۱/۲ ۲۰ 
)٠١(‏ سورة الأنغال آية 18< 71( 
(1) سورة الأنغال آية ه 

( ۷ ) تفسیر البیضاوی ص ۳٣‏ 


- (۰ - 


والخلاف فى الآ ية > هل الغرار يوم الزحف مخصوص بيوم بد ر ام هو 
عام فى كل زحفإلى يوم القيامة ؟ . 
فقال نافع والحسن وقتاد ة ويزيد بن أبى حبيب والضحالى أ“ ذلك ا 
. بد ر » فلم يكن لهم أن ينحازوا » ولو انحازوا غار قهن » ولم يكن 
واا ر دی ری و یو ا ای ن ی 
E‏ 
وقال ابن عباس وجمهور العلاء أن الآية باقية الى يوم القيامة والد ليل علسى 


ا ۱ 
ذلك أن الآية نزلت بعد القتال وانقضاء الحرب 


والبیضاوی ذ كر قولين متشابهين يتا بلان قول الجمهور فقال : الأظهر 
اتبا محكمة لكها مخصوصة بقوله حرض المؤمنين . وقالٴقيل الآية مخصوص_ة 
بأهل بیته والحاضرین معه فى الحرب. وكلا القولين يدلان على معني واحير 
لأن الغفة هى فئة النبى صلى الله عليه وسلموأن التولى نوع فى ذلك الوقت وهو 
وقت غزوات النبى صلى الله عليه وسلم . وأا القول بان الآية عامة فى کل زحف 
للمؤمنين الى يوم القيامة لم يذ كره البيضاوى“وهو قول الجمهور وهو القول الذى 
اميل إليه لمورود الحد يث الصحيح فى ذلك قال مسلم : ( حدثنى هارون بسن 
سعید الأیلی حد ثنا بن وهب قال حدثنی سلیمان بن بلال عن ثور بن زی د 
ای الف أبى هريرة أن رسو ل الله صلى الله عليه وسلم قال : اجتنبوا 
السبع الموبقات قيل يا رسول الله وما هن ؟ قال : الشرك بالله والسحر وقتل 
النفسالتى حرم الله إلا بالحق وأكل مال اليتيم وأكل الربا والتولى يوم الزحف 


١ (‏ ) انظر أحكام القرآن لابن العریی ۲۲/۱ ۸» )> ۸ وتغسیر القرطبی > / ۷إ ر 


- (= 


1( 
وقذف المحصنات الغافلات المۇمنات أ ٠‏ فعد التولى يوم الزحف أحد 


الموبقات فكل هذ ٠‏ السيعة محرّة إلى يوم القيامةفشبت أن الزحف محم الى 
يوم القيامة . 

ومن أمثلة العموم والخصوص فی تفسیر البیضاوی ما جا فی قوله تعالی : 
یا آیہا الذ ين آننوا لا ص خلوا بيو ال إل أن يؤذ ن لكم الى طعام غير 

2 و ر 9 
ناظرین إِناه ولكن ذا دعيتم فاد خلوا فإذا طعمتم فانتشروا ولا مستأنسين لحد يث 
ِن ذلکم کان يۇێرى النبى فيستحى منكم واللة لا يستحې بن ا و 
قال البيضاوى الآية خطاب لقوم يتحينون طعام رسول الله صلى الله عليه وسلم ء 
فيد خلون ویقعد ون منتظرین لاد راكه مخصوصة بهم ومامثالہ وال لما جاز لاحر 
أن ید خل بیوته بالا ذ ن لغير الطعام ولا اللبث بعد الطعام 0 

خصص البيضاوى الآية بقوم كانوا يد خلون بيت النبى صلى الله عليه وسللم ) 
ويقعد ون منتظرين الطعام فنهاهم الله عن ذلك فمنعمم من الد خول 1 
باد ن؛ وان لا یکون د خولہهم لا نتظار طعام لم يتہيأفكانت الآية خاصة بهم والى 
هذا ذ هب‌الزمخشری فقال : ( ” أن يۇذ ن لکم ” فی معنی‌الظرف تقد یره : 
وقت أن يوذ ن لكم ٠‏ و "غير ناظرين ” حال من لا تد خلوا وقع الا ستثناء علسى 
الوقت والحال معا كانه قیل : لا تد خلوا بیوت‌النبی صلی الله عليه وسلم إلا 


وقت الاد ن »ول تد خلوها الا غير ناظرین » وولا ء قوم کا نوا يتحينون طعمام 


(۱) صحیح مسلم بشرح النووی کتاب‌الایمان ۸۲/۲ ١٣ر‏ 
(۲) سورة الأحزاب آية ٣ه‏ 


(۳) تفسیر البیضاوی ص ( ۹ه 


- 1 - 


رسول الله صلی الله عليه وسلم فيد خلون ویقعد ون منتظرین لاد راکه » ومعناه : 

لا تد خلوا ياهلا ۶ المتحينون للطمام الا أن يؤذ ن لكم الى طعام غير ناظريسن 
اناه » والا فلو لم يكن لهؤلاء خصوصاً لما جاز لأحد أن ين خل بيوت النبى 
لی ال غ و ا ان ن د عا وا إلى الطعام فا 
قلت : سبب نزول الآية ما رواه البخارى عن أنس‌بن مالك رضى الله عنه قال : 
( لما تزوج رسول الله صلى الله عليه وسلم زينب ابنة جحس دعا القوم فطعسوا 
ثم جلسوا يتحد شون . وان ا هو كأنه تيا للقيام فلم يقوموا فلما رأى ذلك قام 
فلما قام من قام وقعد ثلاشة تفر » فجاء النبى صلى الله عليه وسلم ليد خل فاذا 
القوم جلوس ثم انہم قاموا » فانطلقت فجت فاخبرت‌النبی صلی الله عليه وسلم ) 
نهم ق انطلقوا فجاء حتی د خل فذ هبت أد خل فال الا ت ي ت 2 
فأنزل الله : ” يا آيہا الذين آمنوا لا تد خلوا تا ا(۲ 
E‏ 


4 س‎ ٤ 
وأما ما أورد ه البيضاوى من أن الاية خطاب لقوم كانوا يتحينون طمام رسول الله‎ 


وا خرجه 


OG ۰‏ 2 
صلی الله علیہ وسلم فهو قول ابن عباسلا يقاوم ما فی الصحیحین ٤‏ وان | کان سبب 
نزول الآية هو مكث أولكك النغر فى بيت النبى صلى الله عليه وسلم يوم زواجه 
بز ینب بشت نن الا ان حكم الا ية عام لكل من اتصف بصفة هؤلا ء النغر ‏ ويسمون 


بالثقلاء - لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص‌السيب والى هذا ذهب كثير من 


۷(۰ ۲۷۰/۲ الکشاف‎ )١( 
› ۱)۷ /٠۰ صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتاب التفسیر‎ ) ۲ ( 


. 3 CA 


- YY ~- 


الفسرين كالقرطبى والفخر الرازى رالقاسى وغيرهم . 


ومن أمثلة العام والخاص فى تفسير البيضاوى ما جاء فى تفسير قوله تعالى : 
احشروا الذين ظلموا وأزواجّہم وما کانوا یعبد ون )هن د ون الله فاهد وهم إلى 
Ns‏ € ( 
قال البیضاوی : ( هو عام مخصوص بقوله تعالى : ”إن الذين سبقت لهم منا 
9 (ھ ) 
٦ (‏ ۰ 
هم المشرکوس) '.) 
قال ١ابن‏ الجوزی : ( ” الذدين ظلموا ” من حيث هم › وفی م قولا ن ٤‏ 
اھا ا الکن . والثانى أنه عامفى كل ظالم ) (.۷) 
والذ ى أراه أن الآآية تخص المشركين وأن الظلم الحقيقى هو الكفر كا بين 
الفخر الرازى ذلك حین قال : ( شم ذ کر من صفات الذ ین ظلموا کونهم عابد ین 
لغير الله وهذا يدل على أن الظالم المطلق هو الكافر“وذ لك يدل على أن كل 


وعد ورد فى حق الظالم فهو معروف الى الكفار“وسا يؤكد هذ! قوله تعالى : 


)١ (‏ تغسیر القرطیبی ۲۲۲/۱۲ 

( ۲ ) تفسیر الرازی ۲۲۲/۲۵٥١‏ 

۲۹٥ » ۲۹۲/۱۲۳ تفسیر القاسمی‎ ) ۳ ( 
E 
gU ENN (6) 
ا‎ )1( 


(۷) زاد المسير فى علم التفسير ۷/ ۲ه 


- (= 


* والكافرون هم الظالمون ” . ) 

ويهذا يكون المعنى _ والله أعلم - أن الله سبحانه وتعالى توعد المشركين 
وأمثالمزین سار على ت م بان یحشرهم فی سواء الجحي إلا الذ ين 
سبقت لهم الحسنى وهم المۇمنون ال بن وران بقل وک رنه ن شر 


ذلك اليوم ويد خلهم جنة المأوى . 
تلك أمثلة ن كرناوالبيان منهج البيضاوى فى العام والخاص فى القرآن الكري . 


وهو نوع من أنواع البلاغة القرآنية وقد جاء القرآن بما ألفه العرب من هذا النوع من 
البلاغة من العام الذى أريد به الخصوم) أو العام المخصص)٤أو‏ العام الباقى 


على عمومه . 


o©eoe©wo©ece® 


)١(‏ سورة البقرة أآية > هد 


( ۲ ) التفسیر الکبیر ۱۳۱/۲۵ . 


= نإ( - 


ن _ المطلسق والمقيسسب 


قال السيوطى : ( المطلق هوالدال على الماهية بلا قيدر » وهو مع 
القيد كالعام والخاص قال العلماء : متى وجد دليل على تقييد المطلق صير 
اليه وال فتلا > بل يبقى المطلق على اطلاقه والمقيد على تقييد ه » لأر الله 
e EE‏ ) 


(۲) 
ومثال المطلق ما جاء فى الشهاد ة فى قوله تعالى : ” وأشهدوا إذا تبايعت”. 


وفی قوله تعالی : ” فإذا د فعتم الیہم أموالہم فأشہد وا علیہ ۴(.۶) 
فأطلق الشهاد ة فى البيع“ وفى د فع المال لليتاس وقد جات الشهاد ة مقيد ة 
بالعد الة فى الرجعة والغراق والوصية فى قوله تعالى : ” وأشهدوا َوَن عل 
eS‏ وقوله : ” شاد ة بينم إذا حضر أحد كم الوت حي الوصي ةو 
اتتان ذ وال منک ۶.۶( وغیر ذ لك من الأمثلة الكثيرة فى القرآن . 

وق جا* تفسير البيضاوى ذ اخرا بذ كر المطلق والمقيد“ بيا موا 
مستش مدا بالد لیل نذ کر من ذلك على سبیل المثال : ما جا فی قوله تمالی : 


ږ o2. ۶ o “ow‏ 2 سے سرس ر ( < 
ومن يرترد منکم عن د ينو فيمت وهو كافر” فأولئك حبك أعمالهم ”. ١‏ 


١ (‏ )'لاتقان فى علوم القرآن ۲ / . > 
( ۲ ) سورة البقرة آية “۸٣‏ 

( ۳ ) سورة النساء ية 

( > ) سورة الطلاق آية ۲ 

( ه ) سورة الماد ةآية ۰٦‏ 


٦ (‏ ) سورة البقرة ية ١۷‏ 
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قال البیضاوی : ( قید الرد ة بالموت علیہا فى احباط الأعبال كیا هو مذ هب 
الشافعى رحمه الله تعالى؟ والمراد بها الأعنال الافسة ٠‏ 

مذ هب البيضاوى على مذ هب الشافعى أن احباط المبل مقيد بالموت على الكفر. 
- وقد خالفهم المالكية فى ذلك فقالواء إن احباط العمل غير مقيد بالموت علسى 

الكفر بل هو بمجرد الكفر > أورد الخلاف ابن العربى فقال : ( اختلف الملماء 


و اھ و ا و ی ا 


على الكفر ؟ 

î‏ ت 
فقال الشافعى : لا يحبط له عمل إلا يالموافاة كافرا . وقال مالك يحبط بنفس 
الردة ت 


ويظمر الخلاف فى المسلم اذا حج ثم ارتد ثم أسلم » فقال مالك : يلزمه 
الحج لان الأول قد حبط بالردة . وتال الشافعى : لا اعاد ةعليه لأر عله 


aL 
۰ با ي‎ 
(YT), ف ا‎ e ° » ت‎ ٤ 


وقالوا هو خطاب النبى صلى الله عليه وسلم والمراد به أمته لأ نه صلى الله 
عليه وسلم کل م ا :> 

وقال أصحاب الشافعى بل هو خطاب للنبى صلى الله عليه وسلم على طريسق 

التغليظ على الأمة » وبيان أن النبى صلى الله عليه وسلم على شرف منزلته “لو 


أشرك لحيط عله » فكيف أنتم ؟ لكنه لا يشرك لفضل مرتبته كنا قال الله تمالى : 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۹ه 


ا 2 
(۲) سورة الزمرآية ەه 


- ¥ - 


(۱) 
* يا نساءَ النبئ من يأت ا ا العذابً ضعفيَ ” 


N OS‏ 0 والا فلا يتصور اتیان . Sb‏ ءصيانة لصا حبہن 


E E, 
مرا تو واسر أ‎ 1١ 0 قال ابن عباس حين قرا : ” ضرت الله مقلا‎ 
8 


لوط کانتا د E EG E E‏ : والله ما بغت امراة 
قط ولکنہما كفرتا . ) 

وقال علماۇنا : إا ذ كر الموافاة شرطاً ها هنا »لأّنه علق عليما الخلود فى النار 
جزا* » فمن وافى كافرا خلوه فى النار بهذ ٠‏ الآية » ومن أشرك حبط عله بالاية 
الا خرى > فهما آیتان مفید تان لمعنیین مختلفین وحکمین متغایرین » وبا خوطب 
به النبی صلی الله عليه وسلم فہو لامته حتی یثبت‌اختصاصه به » وما ورد ت فیسی 
آزواجه صلی الله عليه وسلم فانما قيل ذ لك فیہن لیبن آنه لو تصور لكان هتكا 
لحرمة الد ين وحرمة النبى صلى الله عليه وسلم » ولكل هتك حرمة عقاب > ينزل 
ذلك منزله من عصی فی شہر حرام » أو فی البلد الحرام أوفى المسجد الحرام » 
فان ن العذاب يضاعف عليه بعد د ما هتك من الحرمات والله الواقی لا رب‌غيره(٠)‏ 
والقول الذى أميل إليه هو قول البيضاوى الذى هو مذ هب الشافعى) أ ال 

مقيد ة . وأن الرد ة فى احباط العمل a‏ الكغر. فار ن أسلم المرتد 


ومات على الا يمان كان له من عله ما سبق الرد ة » لأ الله تعالى لا يضيع أجر 


)١(‏ سورةالأحزاب آية . م 
(۲) سورة التحريم آية .ر٠‏ 


( ۳( أحكام القرآن لابن العريى 0/۱ 9A‏ . 


- A =~ 


ا . والله أعلم . 
a‏ راان ن ال والمقید ما جا فی تفسیر قوله تعالی : 

ورباقیکم اللات فی ا جا ی 1 
قال البيضاوى : ( الربائب جمع ربيبة الريك ولد المرأة من آخراسسی به لأّنه 
یریه کما یربی ولد ه فى غالب الأمر فعيل يمعنى مفعول؟ واا لحقته التاء لأه 

راا مودای لی ایک ای ا ا و ا 
والحكم بالا جماع) (۲( 
معنی کلام البیضاوی أن الا طلاق الذی ورد فی افا مقید بالریاشب 

من النساء المد خول بهن وهو قول الجمهور وجاءت به السنة » وأن النبى صلى 

الله عليه وسلم أجاز زواج بنتالمرأةإذا طلق أمها قبل أن يد خل بها اا 
قوله تعالى ” فى حجوركم ”. تقوية للعلة وتكملة لها وليس تقيد أ للتحريم لقول 
جممور العلماء بذ لك . 
ومن أمثلة المطلق والمقيد فى تفسير البيضاوى » ما جا* فى تفسير قوله تعالى : 


” والذ ین يظاهرون من نسائهم ثم يعو دون لما قالوا فتحریرٌ رقبقزمن قبل أن 
“u :‏ ۳ 5 
a‏ 

قال البيضاوى فى تحرير الرقبة : ( أى فعليهم أو فالواجب اعتاق رقبة والفاء 


4 
للسببية ومن فوائد ها الد لا لة على تكرر وجوب التحرير بتكرر الظ هار والرقبة مقيد ة 


بالايمان قياسا على كفارة القثل ٩‏ 


١ (‏ ) سورة الضباء آية ٣‏ ؟ 
( ۲ ) تغسیر البیضاوی ص ۱۱۲ 
(۴) سورة الجا لة آية "م 


( > ) تفسیر البیضاوی ص ۲۲۰/۲ 


- ۱۹ - 


اا أن البيضاوى يقول بقول الشافعى وهو تقييد الرقبة بالايسان/ 
وهو قول مالك أيضا وخالفهما أيو حنيغة فى ذلك فانه لم يقيد الرقبة بالايبان 
بل جعلما عامة فى المؤمن والكافر . أورد الخلاف الفخر الرازى فى تفسيره 
فقال « قال أبو حنيفة رحمه الله هذ ه الرقبة تجزى سواء كانت مؤبنة أو كافرة» 
لقوله تعالى : ” فتحرير رقبة ” فهذا اللفظ يغيد العموم فى ال ات : 


وقال الشافعى : لابد وأن تكون ا .وجهان : - 


3 ت س 0 
الاول : أن المشرك نجس لقوله تعالی , ” انا الك 2 9 وکل 
نجس خبيث باجماع الاأمة وقال تعالى : ” ولا تيتموا | e‏ ۲( 


الثانى : أجممنا على أن الرقبة فى كفارة القتل مقيد ة بالا يمان ٠‏ فہکذا 
ET‏ والجامع أن الاعتاق انعام فتقييد ه بالايمان يقتض صرف هذا 
الانعام إلى أولياء الله وحرمان أعداء الله » وعدم التقييد بالايمان قد يفضى 
الى حرمان أولياء الله » فوجب أن يتقيد بالا يمان تحصيلا E‏ 

ان دك 1 قول الشافعی قوی تسند ه الأد لة وقد قال به البيضاوى ) 
وأورد ه من غير ذ كر المعارض واكتفى بقياسالا ية على كفارة القتل؟ ولو ذ كر رد الشافعى 
هذا على أبى حنيفة لوضح الأمر واطمآنت إليه النفس. ' 

وعلی کل فالبيضاوى فى تغفسير د قيق التعبير ولكنه مختصر العبارة فيذ كر 


الآ يات‌التق تقيد المطلق وتخصص العام وغير ذ لك فى ایجاز واختصار 
2 


ع۶ 


١ (‏ ) سورة التوبةآية ر 
( ۲ ) سورة البقرة آية ٦۷‏ 


(۳) التفسیر الکبیر ۹/۲۹ه). 


EE 


ورد ت فى القرآن الكريم بعض الآ يات التى فى ظاهرها الا ختلاف والتعارض ) 
فقا م بعض العلماء۶ فى الجمع بين الآ يات وازالة شبه الا ختلاف وقد کان للبیضاوی 
د ور فی هذا المجال ود لو مع‌الد لا“ . فکان له فی تفسیره مواقق فی جسسع 
الآ ياتالتى فى ظاهرها التعارض . مثال ذلك ما جاء فی تفسیر قوله تعالی : 
2 ر 7 . 
” فإٍذا نفخ فی الصو ر فلا نساب بینهم یومئنر ولا يتساءلون )١(.*‏ 
قال البیضاوی : ( لا يسال بعضهم بعضاً لاشتغاله بنفسه وهولا يناق سض 


۶ (۲) & “ 2 e. 
ن لاء‎ ETE ٠ آقبا 3 ص تساه .۰ ا لا‎ 
ر عص م م على ا لون نه عند الأنفخة ول بعل‎ 


اوو ا ا ا ا و 

وهو توجيه جيد للاآية لان يوم القيامة مواقف فعند النغخة الثانية يجتمع الخلائق 
کل مع فشته يجسع بينهم الا يمان وعد مه“والعمل الصالح اا يجمع بينم 
النسب كما فى الد نيا“ولا يسال أحدا أحداً)لأنه لا ا ال و ون 
الا من آتی الله بقلب سليب فا دام النفع لا یتأتی من أقرب الا قربین؟ فلا د اعسى 
للكلام والسقال ٤‏ لاأّنه لا طاعل تحته . وأما بعد المحاسبة واجتماع أهل الجنة 
فى الجنة وأهل النار فى النار) يسأل أهل الجنة بعضيم ا 


الد نيا وما كان فيها“وكذ لك آهل النار بل. «ويسال أصحاب الجنة أصحاب النار 


وغير ذ لك من الكلام والسؤال فلا تعارض بين الآيات . 


١ (‏ ) سورة الىۋمنون آية TE‏ 
)۲( سورة الصافات آية ¥ 


( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص 1۰> 


- Y۲ - 


ومنہا ما جاء فی قوله تعالی : ” البق جن کار اام والغوا حش 
وإذ ا ما غضبوا هم يٌغبفرون . والذ ين استجابا لربم وأقاموا الصلاة وأمركهسسم 
نهم وسا رزقنا هم ينغقور الت انا افا ا هه 47 
شوری بینم ومما رزقناهم ينفقون . والذدین إ : بعی“ هم يترون 
قال البيضاوى : ( والذ ين إذا أصابهم البغي ا ما جعله الله 
ل دراه الا للم وخو وخم الفا بف وخم ار ا فاا 
وهو لا يخالف وصفهم بالغفران فاته ينب“ عن عجز اليغغوروالانتصا ر عن مقاوسة 
الخصم والحلىم على العاجز محمود وعلى المتغلب مذ موم لأنه اجراء واغراء على 
البغى | جاء فی قوله تعالی : ” وناد ا يا مالا ليقضش لينا ل 3 
قال البیضاوی : ( والمعنى سل رينا أن يقضى علينا ق ی أماته 
ای ی ی ا و 
فاته جؤار وتمنی للموت من فرط ا 

والا بلاسفى اللغة معناه اليأس والحزن جاء فى مختار الصحاح : ( أيلس 
من رحمة الله أی شس ومنه سمی إبلیس وکان اسسمه عزازیل“والا بلاس أيضاا 


الانكسار والحزن يقال أبلس فلان إذا کا 0 


١ (‏ )سورة الشورى ۳ › ۳۸4 »> 0۹ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص( ٦>۲‏ 
(۳) سورة الزخرف ية لال 

( > ) سورة الزخرف آية ه ۷ 

a (٥) 


٦ (‏ ) مختارالصحاح ص ۳ 


- Y~ 


Ge Dg UE CET E: 
يسم وهو بلاسہم کرم 0 فیبد أون بالسۇال والصراع وتمغى الموت“فعند ما‎ 
يعلمون . نهم ماکثون فی النار ولا اجابة لطليهم يحصل لهم البلاس ) وعبارة‎ 
. الان مختصره لا يتبين منها المعنى بوضوح‎ ۰ 
)١ ونہا ما جاء فی قوله تعالی : ” وا خلقت الجن والإنس إلا لیعبد ون(‎ 
قال : ( لما خلقهم على صورة متوجمة إلى العباد ة مغلبة لها جعل خلقهسسم‎ 
ا ای و کی ای ای ھ ا ی‎ 


ت ۲ 
ظاهر قوله : وقد ل راا لجہنم کثيراً من الجن والانس J.‏ ( وقیل اه 


لنأمرهم بالعباد ة »أو ليكونوا عباداً لی ) 

ل ق غ او ر کن اتح کچل اتا ج 
للعاقبة كما فى قوله تعالى , ” 2 i‏ ( 
وأورد القرطيى أقوالاً كتيرة فى الجسع بين الآياتفقال : ( قيل إن هذا خاص 
فیمن سبق فی‌علم الله أنبه يعبد ه »فجاء بلغظ العموم ومعناه الخصوص. والمعنى : 
وما خلقت أهل السعاد ة من الجن والانس إلا ليوحد ون . قال القشيرى : والآية 


د خلا التخصيص على القطع » لان المجانين والصبيان ما أمروا بالعباد ة حتى 


١ (‏ ) سورة الذارياتآية 1ه 
( ۲ ) سورة الاعراف آية ٠۷۹‏ 
(۳) تغسیر البیضاوی ص ٩۲‏ 
( > ) سورة القصص آية ۸ 


(ه ) حاشیة الکازرونی على تفسیر البیضاوی ه/ ٩۸‏ 


“IY = 


يقال أراد منهم العباد ة > وقد قال الله تعالى : ” ولقد ذرأنا ت 
من الجن والانس؟. وسن خلق لجنم لا يكون ممن خلق للعباد ة » فالآية 
محمولة على المؤمنين منهم » وهو كقوله تعالى : ” قالت الأ عراب امنا N‏ 
وتنا قال فریق منہم . ذكره الضحاك والکلبی والفرّاء والقتبى ٠‏ وفى قراءة 
٠‏ عبدالله . ” وما خلقت‌ الجن او ی وقال على 
رضى الله عنه : أى وما خلقت الجن والاننس الا لأمرهم بالعباد ة واعتمد الزجاج 


)( be 
على هذا القول ويد ل عليه قوله تعالى : ” وما أمروا إلا ليعبد وا الها واحدًا”.‎ 


فان قیل : کیف کفروا وقد خلقهم للاقرار بربوبیته والتذ لل لأمره ومشیفته ؟ 

قيل : ق تذللوا لقضاته عليهم » لان قضاءه جار عليهم لا يقد رون على الا متنساع 
مه » واا الق ن کر ی العنل :ا ای پو :اا التذلل لقضاه فاته غير 
ستنع منه . وقيل إلا ليعبد ون : أى إلا ليقروا لى بالعبان ة طوعاً أو كرهً . 
رواه على بن اہی طلحة عن ابن عباس. فالكره ما يرى فيهم من أثر الصنمة وقال 
جاه ا اجون روا نالفي ج و فون 2 ا ر 

یخلقہم لما عرف وجود ه وتوحید ه . ود لیل هذا التأویل فی وله ای 

" ولقن سالتهم من خلسقمم ليقو الله  ”‏ و“ ولئن سألتهم من خلق السموات 
والأرض ليقولن خلقهن العزيز الما *(*) 


١ (‏ ) سورة الاعراف آية (۷١‏ 
( ۲ ) سورة الحجراتآية > ر 
(۳) سورة التويةآية ۳١‏ 
( > ) سورة الزخرف آية ۸۷ 


(ه) سورة الزخرف آية ٩‏ 


- = 


وما أشبه هذا من الآيات . وعن مجاهد انا : ل لأمرهم وأنهاهم » وعن 
زل أسلم : هو ما جبلوا عليه من الشقوة والسماد ة فخلق السعداء سن 
الجن و ن اا5 حف اقاي فة و : 
۰ ل وو فأ المۇمن NEE‏ الشدة والرخا‘ ». را الكافر فيوحده فى 
الشد ة والبلاء تو النعمة والرخا* » يد ل عليه قوله تعالی : ” ورذ ا غشيمسم 
a E E‏ 
ويطيعون فأثيب العابد وأعاقب الجاحد . وقيل المعنى إل لا ستعبد هم 
والمعنى متقارب تقول عبد بين العبود ة والعبود ية » وأصل العبود ية الخضوع 
والذال . والتعبيد التذليل يقال طريق معب . قال : 

ا ا فوق E‏ 
ا وهو أن يتخذ عدا . وكذ لك الاعتياد . والعبسادة 
الطاعة ) والتعبد : التنسك . فمعنى ليعبد ون ليذ لوا ويخضعوا ويعبد وا ا 
هذ ہ ھی الاٴقوال التی ن کرھا القرطبی وقد ذ کر البیضاوی ج زا منہا وهی قول 
لنا مرهم بالعباد ة » وقوله ليكونوا عباداً لى » ولكى القول الى أرجحه هو 
القول الأول الذى قال به الضحاك والكلبى والفرا“ والقتبى والقشيرى وهو أنه 
الآية جاءت بلفظ العموم وهى خاصة يهل السعاد ة من المۇمنين فهؤلاء“ خلقوا 


١ (‏ ) سورة لقمان آية ۲ ٣‏ 

( ۲ ) القائل هو طرفه بن العبد والبیت من معلقته وصوره تباری عتاقا نا جیا ت وأتبعت 
والوظيف عظم الساق . وقوله تبعت وظيغا وظيفا أى أبعت وظيف يد ها وظيف 
رجلہا ویستحب من الناقة أن تجعل رجل ہا فى موضع يد ها اذا سارت » 

( ۳ ) تفسير القرطيبى ۷(/٥ه‏ »> ٦ه.‏ 


- {Şo = 


لتوحيد الله تعالى وأما الكفار فق خلقيم الله لجنم وأرجح هذا القول 
لعدة أسبابر ت 

ا يوافق قرا۴ة عبد الله بن مسعود وما خلقت الجن والانس مسن 
ا ل لیعبد ون“ . فانها وان كانت شان ة فهى قراءة تفسيرية ونا 
آنه يزيح الا شكال و يوافق السياق>وأن اللفظ العام يراد به الخصوص كشير؟ 
فی القرآن الکریم کما أورد نا من قبل . 

ومنہا أنه قول جمہور العلما* كالضحاك والکلبی والفراء والقتبی والقشیری . 


ومن أمثلة الجمع بين الآياتالتى يظن أن ظاهرها التعارض ما جاء فى تفسير 


2 
Ao og 1‏ 907 .0 ر 8 ص r.‏ 
قوله تعالی : عالیمم ثياب سند س خضر وارستبرق وحلوا اساور من فضة 
3 ى )1( 
وسقاھم ربہم شرابا طہورا ”. ٤‏ 


لوا ساور م ونه . 
قال البیضاوی : ( عطف على ویطوف علیهم . ولا یخالفه قوله آساور من ذ هب 
لا مكان الجمع » والمعاقبة والتبعيض » فن حلى أهل الجنة يختلف باختلاف 
أعنالہم > فلعله تعالى يفيض عليهم جزاء لما عملوه بايد يهم حلياً وأنسولاً 
تتفاوت الذ هب والفضة . أوحال من الضمير فى عاليہم باضمار قد وعاسی 


هذا يجوز أن يکون هذا للخد م وذ اك للمخد ومين e‏ 


فالبيضاوى حاول الجمع بين قوله تعالى : ” وحلوا أساورمن فضة”. 


وبين قوله تعالی : ” پحلون فیا من آساور من ذه“ (۳) حاول الجسسع 


` سورة الانسان آية رم‎ )١( 
ب٦ تفسیر البیضاوی ص‎ ) ۲ ( 
٣١ سورة الكهف آية‎ )٣١( 
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فقال بالمماقبة والتبعيض . وهو أن يليسوا الذ هب والفضة كل حسب عمله) 
ا ا ها و CSE Î‏ 
والحين الآ خر فضة > أو يليس الخدم وهم الولد ان الغضة ويلبس المخد وسين 
وهم المۋمنين الذ هب 1 هكذا حاول البيضاوى الجمع بين الآيات التى فى 
) ظاهرها التعارض فى تفسیره مستعینا بالآثار وأقوال المفسرين وما يوصله إليه 


اجتہاده . 


بالثاك 
ن وروی لزان 


صو 


الأوك؛ 

راء الملیاء یم وا لاحر الى حزن ول , 
المصلالثان؛ 

یرہ ہی نکیا سض ررالرای. 
القصلا اثالث 


مز نره وقبت العا . 


وھ ٣‏ ی 
السےا ا لاوک 
راء العاءفه والمآخذعله 


٠ ارا العاماو ف‎ ١ 
, ا لاحر الق اخزت لے‎ > 
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آرا؛ العلسےا؛ فیسےه 


تفسير البيضاوى كغيره من التفاسير تناوله العلماء بالنقد والدراسة > 
والتعليق . فتتبعوا آرا۶ه بالنقد . وتحقيقاته بالد راسة وأسلويه بالتعليسق 
فمنهم من مد ح وأثنى وغض الطرف عن الكبوات واعتذ ر عن الأخطاء والهفضوات ) 
وتم سن أخق اللحق واأبطل ٢ناطل‏ ف ی وا الاد و ق باط 
الأخطاء الات فم الذى اتصف بصفات الكمال وتنزه عن الأ خطاء والنقصان 
وجعل النقص فى خلقه علامة على الا حتياج إليه إن هو العلى المقدير . 

ومن العلماء الذ ين عن تفسير البيضاوى » حاجى خليفة صاحسسب 
کاب کف الوقن : ا خت عا یا ان ع الااف ةة 
وعلم الكلام فقال : ( وتفسيره هذا كتاب عظيم الشأنٍ » غ عن البيان . لخص 
فيه من‌الكشاف ما يتعلق بالإ عراب والمعانى والبيان » ومن التفسير الكبير ما يتعلق 
بالحكمة والكلام »> ومن تفسير الراغب ما يتعلق بالا شتقاق وغوامض‌الحقا ق . 
ولطائف الاشارات . وض إليه ما ورىزناد فكره من الوجوه المعقولة » فجلا ريسن 
الشاك عن السريرة » وزاد فى العلم بسطة وبصيرة »كنا قال مولانا المنشى : 

أولوا الألباب لم يأتوا بکشف قناع ما يتلسی 

ولكن كان للقاضى ید بیضاء لا تبلسی 
واگوه متیحرا جال فی مید ان فرسان الکلام »فهر مهارته فی العلوم خی 
يليق بالمقام . كشف القاع تارة عن وجوه محاسن الا شارة وسلح الاستعارة » وهتك 
الاستار أخرى عن أسرار المعقولا ت بيد الحكمة ولسانها » وترجمان المناطقة 


وميزانها . فحل ما أشكل على الأنام وذ لك لهم صعاب المرام ) 0 


. ۱۲۷/۱ کشف الظنون‎ )١( 


~~ (“o 


وتحد ث حاجى خليغة عن منهج البيضاوى فى تناوله للمبا حث العلمية 
وايراد ه للاأد لة ون كره للراجح والمرجوح فقال : ( وأورد فى الباحث 
الد قيقة ما يژمن به عن الشبه المضلة ء وأوضح لہم مناهج الدلة 0 والذى 
ذ کره من وجوه التفسير ثانا أو ثالثا اورایعا فط ن > فهو ضعيف ضعف 
۱ أوا 7( 
لمرجوح او المرد ود ) . 
وذ كر مذ هب التأويل الذى سار عليه علماء الكلام فى ذ لك الوقت كالأشاعرة 


والما ترب(ية ويعض المعتزلة واستحسن ذ لك الت هت اجى خليغة ود افع عنسه 


م 
لے 


ونسبه إلى أهل السنة والجماعة فقال : ( وما الوجه‌الدی تفرد فيه » E‏ 
بعضم ااا أن يكون من الوجوه التفسيرية السنية > كقوله : 
( وحمل الملاقكة العرش و > مجاز عن حفظهم وتد بيرهم له ) 
و جوع لی که ع و ا > ولا يبلغ علمه إلى الاحاطة 


بما فيه » فمن اعترض بمثله على کلامه كانه ينصب الحبالة للعنقاء » ويروم 


۱ 


>: 


و ر اا ا مالك زمام العلوم الد ينية » والغنون‌اليقينيه علسى 
مذ هب أهل السنة والجماعة وقد اعترفوا قاطبة بالفضل المطلق » وسلموا إليسه 
1 (۲( 
قصب السبق ) . 

۰ 4 ۰ ن . u‏ 
وهذا الكلام لا يخلو من التناقض » فمرة يذ كر أنه تفرد بهذا القول وسر 


ینسبه الى آهل السنة والجماعة وقد تقد م الكلام فى ذلك وأن مذ هب السلف 


)١(‏ كشف الظنون ۲۷/١‏ ر 


( ۲ ) تفس ‌المرجع . 
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الصالح هو الا یمان بالصفات وامرارھا كما جاءت بلا تشبيه ولا تعطيل . 

ثم تحد ث حاجی خلیفة عن ايراد البیضاوی a‏ والضعيفة 
فی آواخر السور واعتذ ر له عذراً لا یفی بالغرض ولا تقوم به حجة فقال : 
e‏ أكثر الأ حاد يث التى أورد ها فى أواخرالسور » فاته كونه ممن | 

صضت مراه, قلبه » وتعرض لنغفحات ربه « تسامسح فيه وأعرض عن أسباب 
التجريح والتعد يل » ونحا نحوالترغيب والتأويل » عالاً ا بنا افا 
صاحبه بزور » ورلی بغرور ) 

ثم ن کر الحواشی والتعلیقات التی اتی بہا العلما* فی د راستہمللبیضاوی 
کا رن الین ای را ا : 

ا هذ ه الحواشى حاشية جلال الد ين السيوطى التى سماها ر نواه 
الأ بكار ا الأفكار ) قال فيا , ( إن القاضى ناصر الد ین البیضاوی 
لخص هذا الكتاب فأجاد » وأتى كل مستجاد » وسار فيه أماكن الاعتزال » 
وطرح موضع الد ساس وآزال » وحرّر مہمات » واستد رك تتمات » فظہر کاله 
سبيكة تضار »> واشتهر اشتهار الشس فى رابعة النهار » وعكف عليه العاكضون » 
ولمج بذ كر محاسنه الواصفون . وذاق طعم د قائقه العارفون . فاك عليه 


ت ۲ 
العلماء تد ریسا ومطالعة 0 وياد روا إلى تلقیه بالقبول رغبة فيه ومسارعة ١‏ 


٤‏ رر 
ومن اصحاب الحواشی الذى علقوا على تفسیر البیضا وی ومد حوه الشاب 


الخفا جى“ صاحب الحاشية المساه : ( عناية القاضى وكفاية الراضى ) . قال فى 


١ (‏ ) کشف الظنون ۲۸/١‏ ر 


(۲ ) تقلا عن التفسير والمفسرون eT ® +. ١ / ١‏ 
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مقل مة الحاشية J3‏ وتفسیر البیضاوی له من بینہا اليد البيضاء لا قتناصه 
£ : 2 
روائع الا صلين ءويد ائع الشريعة الغراء » وقد تقد م رتبة وان جاز منه أخيرا» 
J/ r 2‏ 
فلسان حاله يتلو ولا يأتونك بمثل الا جئناك بالحق وأحسن تفسيرا . وان 


E 2 :‏ (1() 
آمعنت فی تأویلہ نظرا لیس حسرا ولا کلیلا فہو خير وأحسن تويلا ) : 


ر 
4 


ويالغ فى المد ح السجوع والتكلف الظا هر المصنوع . إلا ا 
الأأحاد يثالتى ١د‏ تی بہا البیضاوی ی فضافل السور“ وهى الأحاد يث الت حكم 
ا یا ات اا کی عا یی ا 

ومن العلماء الذ ين تحد ثوا عن البيضاوى محمد حسین الذ هبی“ فی تابه 
التفسير والمفسرون فأثنى على البيضاوى خيراكوقال انه اختصر تفسيره من الكشاف > 
ولکنه جرد ه من الاعتزالا ت التى ذ هب إلیما الزمخشری . ولكن الذ هبی سرعان ما 
بد ا فی ماخذ البیضاوی واُوضح تتبعه لصا حب الکشاف فی اعتقاد اتٍ تخالف 
L‏ ذ هباليه جمہور العلماء فال . و ا جر ا ییا ون سجر ى الكاف 
للزمخشری > ولکه ترك ما فيه من اعتزالات » وان کان أحیاً یذ هب الى مایذ هب 
ااا ا ES‏ : ”الذين يأكلون 
الربا لا يقومون لل کا يتوم الذى یط ا ا . ا ل ١‏ 
وجد تاه يقول : )( إا كقيام المصروع » وهو وارد على ما يزعمون أن الشيطان 
يخبط الانسان فيصرع . . . ثم يسر الس بالجنون ويقول : وهذا اي٤‏ 


١ (‏ ) عناية القاضى وكقاية الراضى ١/ج‏ 
( ۲ ) سورة البقرةآية ه۷“ 


(۳) تفسیر البیضاوی ٣۷‏ 
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موافق لما ذ هب اليه الزمخشری من أن الجن لا تسلط لها على الإانسان 
إلا بالوسوسة والاغواء ) ,1 ) 
ویستمر محمد حسین الذ هبی ف ذ کر المآخذ على البیضاوی فيتعرض 

الى أحاد يث فضائل السور ويلوسه عليہا ّ اللوع. ثم ا إلى ا 
البيضاوى ومنهجه وموقفه من القراات والنحو وآيات الأحكام )فيقول : 

( وكذ لك استمد البيضاوى تفسيره من التفسير الكبير المسسى بمفاتيح الغفيب 
للفخر الرازى » ومن تفسير الراغب الأصفهانى » وضم لذالك بعض‌الآاشار 
الوارد ه عن الصحابة والتابعين » كما أنه أعمل فيه عقله“ فضمنه نكتاً بارعة» 
ولطائف رائعة »> واستنباطات د قيقة » كل هذا فى املوب زائ چ 
وعبارة تد ق أحيانا وتخضى) إلا على ذى بصيرة ثاقيٍ » وفطنةٍ نيرق ) وهو 
تم أحیانا بذ كر القرا*ات » ولكنه لا يلتزم المتواتر منها فيذ كر الشاذ » كا 
آنه يعرض للصناعة النحوية » ولكن بد ون توسع واستقاضة » كيا أنه ی 
عند آيات الا حكام لبعض المسائل الفقهية بد ون توسع منه فى ذلك » وان كان 


يظهر لنا أنه يميل غالباً لتایید مذ هبه وترویجه A‏ 
موقف البیضاویمن الا سرایلیات ویمد حه على تحذ ره منها وایراد ها قليلة فى 
تفسیره وضرب مثالا لذ لك فیقول : ( والبیضاوی رحمه الله مقل جداً ن کر 
الروايات الا سراعيلية ٠‏ وهو يصد ر الرواية بقوله : روى أو قيل »اشعاراً .من 


بضعفها . فمثلا عند تفسیره لقوله تمالی : ”فیک غير ہعیبر فتال أحطَّتٌ با 


١ (‏ ) التفسیر والمفسرون ص ړو 
(۲ ) التفسیر والمفسرون ص ړه ‏ 
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ور ې ا و (۱) 
لم تحط به وجشتك من سبل ينبا يقين ” . قول بعد فراغه من تفسیرها : ( روی 


أنه عليه ولسلام لما أت ناء ا ل ال هة الف 
ي البيضاون بعد روایتہا موقف الموجز لہا »غير القاطع بصحتها حيث يقول 
ا lL‏ عتجاقب: رة الله وا حى به حاص عاف افا 
أعظم من ذ لك يستكرها من يعرفها ويستنكرها من ينكرها ا 

ویختم الذ هبی کلامه بالثناء على تفسير البيضاوى ويقول : ( وجملة القول » 
فالكتاب من أمهات كتب التفسير » التى لا يستغنى عنما من يريد أن يفهم 
کلام الله تعالی٤‏ ویقف على أسراره ومعانیه . وهو مطبوع منه طبعات ومتوسط فی 

(۳ ( 


حجمه ) . 


ومن العلماء الذ ين تحد ثوا باسهابر عن البیضاوی وتفسیره وبیان منزلته 
بن كتب التفسير بالرأى محمد الفاضل بن عاشور الذى بيّن مصاد ر البيضاوى 
ومنهجه فى كتابه التفسير ورجاله . فقال : ( وان المنهج المتبع فى تصنيف 
الها ری ال ملوب ا فی تحريره “هما المنهج والاٴسلوب اللذ ين جرى 
علیما مصطلح التأليف العلمية فى عامة الغنون من أول القرن السابع - من حيث 
الا ختصار » ود قة التعبير والتزام المصطلح العلمى » والاشا رة الى ما يتفرع 
عن التعبیر من معان یکتفی بحضورها فی‌الذ هن عن ذ كرها ثم تؤخذ مبانسسى 


لما يأتى به التعبير بعد ها . 


١ (‏ ) سورة النمل آية “٣‏ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۲.ه 


( ۳ ) التفسير والمفسرون ص> .۳ 
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فأصبح من مجموع هذ ه الخصائص لتفسير البيضاوى ميزه واضحة مزجست 
بين طريقته وبين مألوف الطباع ومتعلق الميول يومئذ ٤‏ من طرائف شاعت فى 
التأليفربنيت عليما المناهج الد راسية م وبذ لك عظم صيت الكتاب وطار 
ذ كره وأقبل الناس عليه 1 إن وجد وا فيه الضالة المنشود ة من التفسير العلسى 
على الطريقة التحليلة اللفظية » التى عظمت بها من قبل شهرة تغسير الكشاف ) . 
ئی ا یپ الاس جه و ول او کاد مما ینفرهم من الکشا ف ویساعد بینهسم 
وة على و و ا کو 

انى لامنحك الصد وت واننى ٠‏ قسا اليك مع الصدود لأسيل 

وانه مما يلاحظ فى هذا الصدد أن تفسير الكشاف لم يعظم رواجه 
ويتعلق به علماء اهل السنة هذا التعلق المزيج من الحب والحذر إلا فسى 
ذ لك القرن السابع »> إن انصرف الكاتبون الى التعليق عليه بالتنبيه على 
مواقع الأّنظار الاعتزالية منه وتميبزها ورد ها » إذ ظهر من هؤلاء فى النصف 
الثانى من القرن السابع » معاصرون للبيضاوى أو متقد مون عليه بقليل » أمثال 
ع 


ابن المنیر الا سکند رى صا حب ” الانتصاف ” فکان بروز البیضاوی بتفسیره ملخصا 


ت 


من الكشا ف زائد !ا عليه مير من سقطاته برد ا وسلاءاً على تلك القلوب التى كانت 
تهفو الى الكشاف وتتهیبه . ويذ لك أصبح تفسیر البیضاوی » منذ اشتهاره 
وروا جه مروجا للکشاف مد خلا ایا فی معاهد وبیئات علمیة لم یکن يتصل بہا من 
قبل . لان الد ارسين للبيضاوى قد تعلقوا فى سبيل الاتقان د راسته والوفااء 
بحق البيان لا شاراته والكشف عن مرامی عباراته » إلى الوقوف على کلام صاحب 


i. E 
¢ الكشاف وتتبعه وتحلیله “ فأصيحت د راسة البيضاوى د راسة للکشاف بواسطة‎ 
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وذ لك لم تتوفر حواشی الکشاف الا فی القرن الثامن وما بعد ه » ولم تطلسع 
غالا الل من الفاق العلمية التى كانت مستنيرة بالبيضاوى وتأليغفه » بحيثف 
أصبحت الأّنظار متجاذ بة والبحوث متباد لة بأطراد ا الکشاف 
وحواشی البیضاوی“ کان محرریا مجتمعون فی مجلس وا حار »> على نحو ما یری 
من ات د د حواشى ابن التمجيد » والعصام > وسعد ى وعبد الحكيم 
السیالکونی على البیضاوی » مع حواشی الطیبی والقطبین الرازی والشیرازى › 
والسعد التغتازانى » والسيد الجرجانى على الكشاف) حتى ان كلام الواحدة 
من تلك الحواشى على الكشاف كانت أوعلى البيضاوى » لا يكاد يتضح معناه 
الا بالوقوف على كلام الأٴخرى من حواشى البيضاوى أو حواشى الكشاف كذ للك . 
وما هذا المعغى من التارج إلا أثر تلك الد روس الحافلة لتفسير البيضاوى 
الت استوعب فرسان مياد ينها ما حول الكتابین » تفسیر البيضاوی والكشاف 
فعرضوها فى معرض التقرير الحكيم » ثم ناقشوها بالنقف والمقارنة والمعارضة» 
یا ی ا من ی کد چات ا اا ن ا 
کون بينہا لحمة نظرية فجعلبا عناصر وحد ة موضوعية متكاملة » وبذ لك كان كل 
جیار هن أجيال العلماء ينقنضى يترك ورا ۴ه من تلك البحوث الصعبة أوقاراً علىی 
ظ هور الجيلالناشى ء بزید بہا تد ريس البيضاوى على متعاطيه مشقة وصعوبة » 
حتی اصبح تد ريسه منتى مبلخ الهمم العلمية وميزان الملكات والمواهب » فوضع 
فى أعلى اليكل البربى لمواد التخرج فى العلوم الاسلامية » وت منزلت 
تلك أقطار الا سلام فى المشارق والمغارب » فتأصلت منزلته ولا فی الشسرق 
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والأقطار الهند ية »> ثم كان فى جملة ما تسرب من الملتزمات التعليمية سن 
البلاد الفارسية الى آسيا الصغرى وعموم الممالك العثمانية » واشتهر بمصر 
من قبل الفتح العثمانى» !ذد كان من الكاتبين عليه من العلماء المصريين فى 

أواخر القرن التاسع وأوائل العاشر » القاضى زكريا الأنصارى » والإمام 
) السيوطى » وعظم شانه فی القرن العاشر بانتظام هم معاهد العلم فى 
البلاد العربية فى تاج الخلافة العثمانية »› ا الارزهر ءا 
الزيتونه . ويذ لك تقاريت مناهج التعليم بين البلاد الاسلامية كلها » عل 
الطريقة الأعجمية فأصبح تفسير البيضاوى ملتزم التد ريس من أقاصى المند إلى 
المغرب الا قصى » وزان اعتزازا فى القرن الحادى عشر بالحاشیتین الشهيرتين 
اللتمن كتبتا عليه : احداهما. بلاهور عاصمة بلاد البنجاب من الباکستان 
الغربية وهى حاشية المحقق, عبد الحكيم السيالكوتى» التى سارت مثلاً فى 
التحقيق والتحليل وصواب النظر > ورشاقة العبارة » والاغراق فی الأشارة ٤‏ 
حقى اعتبرت عنقا الد ارسين وآبد ة الناظرين . الحاشية الثانية من حواشى 
القرن الحادى عشر هى حاشية العلامة المصرى الأزهرى النشأة “شہاب الد ين 
الخفاجى التى سماها : ”عناية القاضى وكفاية الراضى ”. وهى تامة بخلاف 
حاشية عبد الحكيم » وواسعة كثيرة المبا حث والغوائد وسعت د ائرة تفسسير 
البيضاوى علما أكثر مما وسعتها قدا ويح . 

اا 2 فى كتاب كشف الظنون فقط من الحواشى والتعاليق على 

تفسیر البیضاوی لیقرب عد من خسین » فضلاً عنا لم یذ کر فيه سا کتب بعد 


مشل الحاشيتين الہهامتين ٤‏ حاشية عبد الحكم و ية 


- YTA-=- 


الخافچحى ) : 
ثم تعرض !بن عاشور الى مآخذ البیضاوی فذ کر ما أورد ه البیضاوی مسن 
الأ حاد يث الموضوعة والضعيفة فى أواخر السور وقال إن البيضاوى وقع فى ا 
وقع فيه صاحب الكشاف فى التهاون فى ذكر الأحاد يث وعدم التحرى فى 
ق لا ينجى منه تأويل المتأولين واعتذ ار المعتذرين . 
تلك أمثلة من أقوال العلياء البیضاوی وتفسیرہ وما فیا من احقاق 


حق وابطال باطل أواعتذار فى غير موضعه . 


سسس نے 


١ (‏ ) التغسیر ورجاله ص ( )۱ - ۷> 


= ۳۹ = 


العآخسة الق أخسف ت عليسه 


أخذ ت على البيضاوى فى تفسيره بعض المآخذ » منها ما هو خطير 
ا عنه » ومنہا ما هو يسیر يمكن الاعتزار عنهگوالتماس المخارج 
> 

ومن أخطر ما أخذ على البيضاوى غى تفسيره ذ كره الأ حاد يث الموضوعة 
وخاصة الأ حاد يث التى نذ كر فضائل السو ر ٤فقد‏ أورد ها البيضاوى فى عقب 
کل سورة ولم ینہ علی وضعہا وترکہا للقاری* من غير تعلیق وهو مأخذ کبیر 
على تفسیره . 

وال حاد يث الموضوعة فى كتب التفسير تشكل مرا ایا يا ھت 
التنبسه له والتحذير منه ) وقبل ذ كر الأّحاد يث الموضوعة فى تغسير البيضاوى 
داو يتا المقام أن شفرورالى اة الرضع قى التفسير من ناحية عامة والأسباب 


التق أد ت الى ذ لك وكيغية التخلص من هذ ه المشكلة . 


- ٠ - 


الوضسسع فس التفسسبر 


ظهر الوضع فى التفسير عند ظهور الغرق الإ سلامية كالشيعة والخوارج ١)‏ 
فظهر أهل الأّهواء واليد ع وتعصبوا لهوائہم وا کک کل طائفضة 
ا أن تؤيد مذ هيما بالا حاد يث الموضوعة فى تفسير القرآن وغيره ء 
فضسب الشيعة إلى على ری اهل الت ي الله عنم أقوالاً كثيرة فى 
التسير ضمت لن شيهم ٠‏ كا رصخ الخوارج كيا من التفسير يشهد لمذهبمم ) 
وكان أكثر نسبة الأ حاد يث الموضوعة إلى على وابن عباس . وكذ لك من أسباب 
الوضع فى التفسير ما وضعه أعد اء الا سلا م الذ ين اند سوا بين السلمين متظاهرين 
بالإسلام لهد م الد ین بعد أن عجزوا عن ذ لك بالحرب والقوة . 

سن أسياب الوضع فى التفسير السدّ ج الذ ين وضعوا الا حاد يث بحسن 
نيه اظ منم أن السلمين انشغلوا بغير القرآن واعترفوا پوضعها . 

قا سا وتعالى لكل تلك الأصناف رجالا ذ بوا عن القرآن 
والسنة المطمرة تلك الموضوعات وبينوا اشيج من الموضوع من الضعيف وهو نوع 

من أنواع حفظ الد ي ين الذى قال الله تبارك وتعالى فيه : ”إا ن ا 
ال كن واماالة لخافظين 

قال السخاوى فى شرحه لألفية الحد يث للزين العراقى 
( الواضعون جمع واضع وهم ین نارون معرفون فى كتب الضعفا* . خصوصا 
الميزان للذ هبى ولسانه لشيخنابل أفرد هم الحافظ البرهان العلى فى :تالف 


سماه الگ ف الحثیش عمسن رمی ہوضع الحد بث ) ویختلف حالېم فی الكشرة والقلة 


)١(‏ سورة احیے_ ا 
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وفى السبب الحاصل لهم على الوضكًفكانوا فى ذلك أصنافا صنف كالزتاد قة 
وهم المبطنون للكفر المظ هرون للاسلا ا ا تد ينون e‏ يفعلسون 
ذ لك استخفافاً بالد ين ينقلوا به الناس . 

فقد قال حماد بن زيد فيما أخرجه العقيلى ا وضموا أربعة عشر 
أل 2 ل اد ها ا م ا دی ا می الان ف بو 
مائة حد یث فہی تجول فی أيد ى الناس . 

ومنهم الحارث الكذاب الذى ادع النبوة » وسحمك بن سعيد المصلوب 
والمغيرة بن سعيد الكوفى ‏ وغيرهم » كعبد الكريم بن أبىالعوجا* خال معن 
ابن زاقد ة الذى أمر بقتله وصلبه محمد بایان ی العباسى أمسسير 
البصرة فى زمن المهد ی بعد الستين ومائة واعترف حينئذ بوضع ا 
يحرم حلالہا ویحل ا 

شم ذ كر السخاوى أمثلة من فرق الشيعة المختلفة وتعمد هم الوضع تمصباً 
لمذ هبهم كالرافضة والسالمية > وكذ لك أهل القد ر كانوا يضعون الحد يث 
أيضا ليد خلوا بها الئاس فى القول بالقد ر 

ویستمر العراقی فى ذ كر الذ ين افتروا الكذ ب على رسول الله صلى الله 
عليه وسلم“ویذ كر منهم الذ ين وضعوا E‏ فضائل السور؛مشل أبى عصصة 
نوح بن أبى مريم القرشى الملقب بالجامع؟ لجمعه بين التفسير والحد يثگوالمغازى 
والغقه“ مع العلم يأمور الد نيا إذ زعم أن الو و عن القرآن واشتغلوا بفقه 


اچ و ابن ن¿ اسحا ق فا ختلق للناس من عند نغسه حسبة باعترافضسه 


٩ (‏ ) فتح المغیث ۲۳۸/۱ › ۲۳۲۹. 
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بما نظله عته أبو عبار أحد المجاهيل)أحاد يث فى فضاعل السور كلها 
E‏ ا ا 
سورة سورة وروا ها عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنما ٤‏ وأبى ابن كعسب 
(۱( 
رضى اللهعنه . 


وجاء المفسرون ووضعوا هذ ه الأأحاد يث فى تفاسيرهم كأبى الحسسن 
على بن احم الواحدی“وأیی بكر ابن ق القعلبى ا 
القاسم الزمخشری“وفی فضائل القرآن کابی بکر بن ابی داوںد . کلہم ساقوا 
الأسانيد إل الزمخشری الا بالا حاد يث بصيغة الجزم ) حستى 

یتوهم القاری ۶ اتا تة اوغا کبیر وی ایل ن التفسير . 

راما الا خاد يت ارف ةة الى اود ها البيخا فى رة فى “فال 
اسو کی عد اد ا على ل افع ن ل ات 

ما جاء فى سورة الحجرات . عن النبى صلى الله عليه وسلم : من قرا 
سورة الحجراتاعطى من الأ جر بعد من أطاع‌الله وغصاء . 

ومنها ما جاء فى سورة(ق). عن النبى صلى الله عليه وسلم : من قراً 
سورة(ق) هون الله عليه * ارات الموت وسکراته . 


ومنها ما جاء فى سورة النجم > عن النبى صلى الله عليه وسلم : من قرأً 


4« ۶ ص 
سورة النجم اعطاه الله عشر حستات بعد من صد ق بمحملر وجحد به تة 


قال ابن همات القرشی الد مشقی : کلہا موضوعة »> رواها الشعلبی وابن‌مرد ويه 
)۲( 


ء 
والوا حد ی من حد یث ابی بن كکعب ۰ 


>٣ » ۲)٠ /١ انطرغفتح المفيث‎ )١( 


( ۲ ) اتحاف الراوی فى تخريج أحاد يث البيضاوى مخطوط مصور بمكتبة جامعة 
م القری برقم ۲۱۸۷ - حذ یث رقم اللوحة .۲٩۹( » ۲۸٩‏ 
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وأما غير الموضوع فيشمل الصحيح والحسن والضعيف . نذكر لكل 
نوع أمثلة لا حقاق الحق وابطال الباطل . 
۰ ومن أمثلة الا حاد يث الضعيغة . 
E E SS EN‏ 
aa EEO a a E‏ 


.)1( (۲ 
أ خرجه الطیرانى فى الصغير ٠‏ وأبونعيم فى الحلية 


(۲( )€ ( 
يوسف بن عطية الصفار » وإسماعيل بن عمرو بن نجيم كناللذ هبى فى 


وف مسند ه ضعیغفان . 


ومنہا ما جاء فى سورة الكهف ) حد يث معان بن أنس : ( من قرا سورة 


الکہف من آخر ها کانت له نوراً من قرنه لی ق مه » ومن قراھا کلہا کانت لے 
(٥) ۶ £‏ 
نورا من الأرضإلى السماء ) . أخرجه أبو بكر بن السنى فى عمل اليوم والليلة . 
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ک۶ 
ومنہا ما جاء فی وة ا اجان ۰ حد يث الحسن عن ١بی‏ هريره ° ) من قرا 
معفمو زه) 
حم الد خان ليلة جمعة اء رواه الترمذ ى وفى سند ه هشام أبو المقدام . وهو 


١ (‏ ) المعجم الصغير للطبرانى ۸١/١‏ . 

( ۲ ) حلية الأولياء ترجمة عبد الله ين عوف 1/۲ 
(۳( ميزان الاعتد ال A/S‏ “14 

٤ (‏ ) ميزان الاعتد ال ۳/1 

(ه) عمل اليوم والليلة 4٥‏ ر 


بت ا ت و 


€ = 


ضعيف . قال الترمذى : هشام أبوالمق ام يضعف ولم يسع الحسن سن 
ء 6 )۱( 
ابی هريرة هکذا قال ايوب ویونس بن عبید وعلی بن زید . 


ومن الحد O‏ ا جا ۶ فی سورة الفاتحة ٠‏ ( حد يث بی هريرة 
أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال لايى بن كعب : الا أخبرك بسورة لم 
ینزل فی الا نجیل والتوراة والقرآن مثلہا ؟ قال بلی یا رسول الله . قال , 
فاتحة الكتاب انها السبع المثانى والقرآن العظيم الذى أوتيته ) . 

°)۲( 

اا وقال 8 حد يث حسن صحیح 

ومن الحد يث الحسن ما جاء فى سورة الا خلاص . ( حديثأبى هريرة 
o” e‏ 
أن رسو ل الله صلى الله عليه وسلم سمع رجلا يقرا قل هو الله أحد الله الصمد 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : وجبت قلت ما وجبت قال/الجنة ) . 
ا (YF)‏ 
خرجه الترمذ ی وقال حد یث حسن‌غریب. 

ا ایا ی ٠‏ ما جاء فى سورة الفاتحة . حد يث ابن عباس 

٠ ر‎ 

( بینما رسول الله صلی الله عليه وسلم آتاه ملك قال : أبشر بنورین أوتیتہسا 
لم يتما نبى قبلك ٠‏ فاتحة الكتاب » وخواتيم سورة البقرة . لن تقراً حرفا 

ت (€ ) 
منہا إلا آوتیته ) . اأخرجه مسلم . 


وھا با اه فى سورة الجقرة حد يثابن مسعود . ( أن النبى صلى الله 


١ (‏ ) سنن الترمذ ى أبواب فضاعل القرآن ٩/١١‏ ر 
( ۲ ) سنن الترمذ ى أبواب ثواب القرآن فضل فاتحة الكتاب ۲/۱۱  .‏ 
( ۲ ) سنن الترمذى أبواب فضائل القرآن ۵/١ ١‏ 


)٤(‏ صحيیح مسلم يشرح التؤوى كتاب ضلاة السافرين وقصرها باب فضل فاتحة 
الكتاب وخواتيم سورة البقرة ٠٩ /٠‏ 


~~ {o - 


عليه وسلم قال : E‏ اا ي و ليلة كفتاه 


ء ۱ 
اخرجه البخاری ر ( 


وا E‏ ا ثلث القرآن . أخرجه 
(Y۲)‏ 
: البخارى . 
e ET‏ نیقی ل 
ا پشرچ ا > حتى لا يضل القارى* للتفسير فيتوهم أنه 
E e O PO EES‏ اورت كل الأ حاد يث بصيغة الجزم ) وتبع 


١ (‏ ) صحیح البخاری بشرح فتح الباری* کتاب فضائل القرآن فضل سورة البقرة 
.<F1/1°‏ 

( ۲ ) صحیح البخاری بشرح فتح e‏ کتا ب فضاعل القرآن فضل سورة الا خلاص 

{0/1 


ل - 


ومن المآ خد مثا بعشه للزمخشری : 


ومن المآخذ على البیضاوی متابعته للزمخشری فی ما يجوز وما لا یجوز» 
فتابعه فى كثير من الاأمور وخالف فى ذلك جمهور العلاء ا متنا 
ما جاء فی تفسير قوله تعالى : ”فان لم تفعلوا ولن تغعلوا فاتقوا الثار التى 
وقود ها الناس والحجارة أعدٌ ت للكافرين و ففسر البيضاوى الحجارة بحجارة 
الأصنام التى كانوا يعبد ونما فى الد نيا » وذ كر فى خر كلامه أن البعسض 
يفسرها بحجارة الكبريت » واعترض على هذا التفسير ثم ت هب الى تأويله متبعا 
فی ذ لك الزمخشرى » واليك نص البیضاوی ٠‏ قال : ( والحجارة جمع حجر 
كجمالة جمع جمل وهو قليل غير منقاس والمراد بها الأصنام التى نحتوها 
وقرنوا بہا أنفسہم وعبد وها طمعا فی شغاعتہا والا نتفاع بہا > واستد فاع المضار 
بمکانتہا وید ل عليه قوله تعالی : کا ن ن ا 
عد ہوا بما هو منشاً جرمہم کما عذ ب الکافرون بما کنزوه أو بنقیض ما کانوا یتوقعون 
زياد ة فی تحسرهم › وقیل الذ هب والفضة التی کانوا یکزونہا ویغترون بها » 
وعلى هذا لم يكن لتخصيص أعداد هذا النوع من العذاب بالكفار وجه » وقيل 
حجارة الكبريت وهو تخصيص بغير د ليل » وايطال للمقصود » اذ الغرض تهويل 
شآنہا وتفاقم لہیہا » بحیث تتقد بما لا یتقد به غیرها » والکبریت یتقد به کل 
نار وان ضعفت » فان صحح هذا عن ابن عباس رضی الله تعالى عنهما فلعلسه 


ك ۳ 
اراب بان الا حجار كلها لتلك النار كحجارة الكبريت لساتر النيران ١ ٤‏ 


)١(‏ سورة البقرة ية > م 
٣ (‏ ) سسورة الانبياء ية ړه 
(۴۳) سورة البیضاوی. ۹/۱( 
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وهو تلخیص لما قاله الزمخشری وفی ما يلى نص الكشاف : 
( ۰۰۰۰ فان تلم قرن الناس بالحجارة وجعلت الحجارة معهم وقود ؟ 


قلت لانم قرنوا بها أنفسمم فى الد نيا حيث نحتوها أصناماً وجعلوها لل 


2 رر 0 ر 9 
ا وعبد وها من د ونه ) قال الله تعالی ۽ اتک عبد ون ون “ ونر 
(۱) س 


ی 
E‏ 
اللي ج ٢‏ وھا ا ا نحن فيه فقوله ” إنكم رَسَّا 


مد و رن ت ون الله ر٠‏ فى معنى الناس والحجارة و حصب جنتر» ٠‏ فی 
معنى وقود ها . ولما اعتقد الكفار فى حجارتهم المعبود ة من د ون الله أنہا 
الشغعاء والشهداء الذ ين SS LE‏ 
بمکانھ) جعلہا الله عذ ایہم فقرنہم بہا ماد ی نار جه ابلا فی ایلامہسم 
واغراقا فی تحیرهم » ونحوه ما یفعله بالکافرین الذ ین جعلوا ذ هبم وفضتېسم 
ع ة ون خيرة » فشحوا بها ومنعوها من الحقوق“حيث يحبى عليها فى نار 
جهنم فتکوی بها جباهمم وجنوبهم . وقيل هى حجارة الكبريت ) وهو تخصيص 
پخیر ف لیل ۰ و هاب ا هو المعنى الصحيسح الواقع المشهود له بتعاننسى 
}( 
التنزيل ) 
وارلی تفسير الحجارة بالكبريت ذ هب جمهور المفسرين فق أخرج الطبرى 
عن عبد الله بن مسعود قال : “ھی حجارة من کبریت » خلقها الله يوم خلسق 


السموات والاأرض فى السماء الد نيا يعد ها للكافرين 2 


)١(‏ سورة الاأّنبياء ية ړ 
(۲) الكشياف ١/٣و‏ ۽' 


(۳) تفسیر الطبری ۳۸١/١‏ 


- YEA =~ 


والخبر رواه الحاكم فى المستد رك وقال : هذا حديث صحيح على 
شرط الشيخين ولم يخرجاه . واف ال( 

E‏ غا الاک ب وکر لیر 
فى الد ر المنثور وزاد نسبته الى عبد الرزاق » وسعيد بن منصور والغفريابسى / 
وهناد بن السرى فى لتاب الزهد » وعبد بن حميد » وابن المنذر »والطبرانى 


شو 
قی الکبیر 0 والبیهقی فی 
الخاز ت خر نتاس ا جار وار اکیرستء 2 
( قال ابن عباس: يعنى حجارة الكبريت لأنها أكثر التهاباً ). 


وكذ لك ورد ه البغوى فقال : ( قال ابن عياس وأكثر المفسرين يعنى حجارة 


الکبریت لأنہا أكثر لتاب ٠۲‏ 


(<) 


فقول البیضاوی ( تخصیص بغیر د لیل ) لا معنیلهان قد ورد الدليل 
بالخبر الصحيح الوارد عن أصحاب رسول الله صلى الله ا 


ومما تبع فيه البیضاوی صاحب الكشاف ما جاء فی تفسیر قوله تعالی , 
E‏ لم ترم ما a0‏ اللهك لك تبتفی ا اروا جلك والله فو ررحم 
(1( 


ر ا 


3 
ق KEE‏ تله یاک والله مو کن وهو الحَلم الحك) 


۱/۲ مستد رك الحاکم کتاب‌التفسیر‎ )١( 
رر‎ - ١١۰١/۱ تفسیرابن کشر‎ )۲( 

(۲) الد رالمنثور فی‌التغفسیر بالماثور ٦/۱‏ 
(>) تفسیرالخازن | .ي . ) 

٥ (‏ ) تفسیر البغوی بہامش تفسير الخازن ٠‏ / .> 


٠ سورةالتحريم آية  »م‎ ) ٦( 


- 6۹ - 


قال البيضاوى : ( والله غفور لك هذ ه الزلة فانه لا يجوز تحريم ما أحله 


۱) 1 : ٠ 


وتفسير البيضاوى للاآية مشعر بأن النبى م الله عليه وسلم حرم ما ذ هب اليك 
فى التحريم من أجل أنه حرام عليه حكاً » أوشرعاً اجتهد فيه النبىصلى الل 
عليه وسلم لا ن اکل ن او اه أن الآية نزلت فى حفصة وعائشة 
حين تواطأتا عليه فى شربة العسل أوفى تحريمه جاريته وفى كل ذلك أقسم الإ 
بغ ل ل به وشفقه لم تحر ما أل الله زك ا 
البيضاوى من أن هذ ه زلة منه تع فيه الزمخشرى غفر الله لهسا انظر الى قول 
الزمخشرى فى تفسير الآية : ( وكان هذا زلة منه لأنه ليس لأحر أن يحرم 
ال ن ال ول اا ای اال لحکمڌ أو مصلحق عرفما ي 
احلاله » فإذا حرم كان ذلك قلب المصلحة مفسد ‏ . والله غفو ق غفر للك ن 


۲ 
زللت فيه رحیم قد ك ا ٤‏ 


كلام فيه غلظة الاعتزال وجغاف هوهو ينطبق فی غير الى صلی الله ليت 
وسلم أنه معصوم وتعقب الزمخشرى فى ذ لك ابن المنير ورد عليه فقال :ر ا 
۹ 1 ر و 
طلقه الزمخشرى فی حق النبى صلى الله عليه وسلم تقول وافتراءوالنبى صلى الله 
عليه وسلم منه برا » ولم یثبت‌عن رسو ل الله صلی الله عليه وسلم آنه قال لما حل 


⁄ u 
الله هو على حرام » وانما امتنع فى مارية ليمين تقد مت منه وهو قوله عليه الصلاة‎ 


(۱) تغسیر البیضاوی ص٥۷۲‏ 


٠۲٠١/٤ الكشاف‎ (۲( 


~~ (0° - 


والسلام : ” والله لا آقریہا بعد اليوم ”. فقيل له لم تحرم ما أحل الله لك؟ 


أى لم تمتنع منه بسبب اليمين Eg REE‏ 
ونحوه قوله تعالی : ” وحرمنا انا آی‌منعناها منه وظاهر قول 
تعالی ” قد فرض الله لكم تحلة أيمانكم ^ آنه كانت منه ییین ) 0۱ 

وأما البيضاون فقن تعقبه الشهاب الخفاجى فی حاشيته على التفسير ) 
فقال : ( قوله لك هذه الزله . الخ تيع فيه الزمخشرى وقد رده فى الانتصاف 
وشن الغارة فى التشنيع عليه لان تحريم الحلال مطلقا أو مۇگ أ بيمين Ee‏ 
الامتتاع منه لیس بزل“ و وکم من مباح یترکه المر* باختیاره ولا بل و أا 
اعتقاد الحرام حلالً وعکسه مما یلحق به الاثم فلا يصد ر منه صلی الله علیے 
وسلم وحاشاه من نسبة مثله وأجاب عنه فى الكشف بأنه أراد به ترك الأولسى 
وهو بالنسبة لعصمته صلی الله عليه وسلم وعلو مرتبته قد يقال له ذد نب وان لم یکن 
ن نبا فی نغسه ولذ ا عقبه بقوله والله غفور ری | ۲ ) ) 

وعلی کل فالبیضاوی قد أخطا فی اتباع الزمخشری فی ن لك فکان ينبغسی 
أن ياتى بعبارة تد ل على شرف التبى صلى الله عليه وسل أنظر إلى الفرق بين 
تعبیر البیضا وی وتعبور النهاي > قال المهایمی . ( والمراد بتحريمه ما أحل 
له » امتناعه منه » ن نفسه ٤‏ وهذا الق ر مباح » لیس فی ارتکا به 
جناح . وانما قیل لہ ” ارق ٠‏ رفقا به » شفقة عليه » 


وشویباً لقد ره ولمتصبه صلی الله عليه وسلم » آن یراعی مرضاة آزواجه ہما یشق 


)١ (‏ الاتصاف لما فی الکشاف 7 


(۲) حاشية الشہاب على تفسير البيضاوى ۳۱۰/۸ 


~~ 0 = 


2 )۱( 
عليه »جريا على ٠ا‏ آلف من لظف الله ية 


0 وقع فيه البیضا وی EL‏ اوق فی الذلل تأویله للحد يث 


سیر ك ر 
الصحيح “ خلافا لا ذ هب اليه جمهور العلماء والمفسرين OE‏ تفس سیر 


”ان قات امراع N o‏ 
قوله تعالی : باذ قاتا بع ان E‏ ش ا مٌَحررا فتقبل 
| ل س کے ا و 2R‏ 
€ ص ر 2 o/ g6‏ 2 3 
E‏ ونی A‏ 4 و 2 سك 
م رر ر“ 
و ار ا س 2 (۲( 


قال الزمخشری فی تفسیر ” وانی أعیذ ھا بك وذ ریتہا من الشيطانالرجيم” 
قال ( فان قلت فلم ذ کرت تسمیتہا مریم لریها ؟ قلت لان N‏ 
العابد ة » فأراد ت بذ لك التقرب والطلب اليه أن يعصمها حتى يكون فعلها 
مطابةا لا مها“ وأن يصد ق فيما ظنها بها » الا ترى كيف أتبعته طلب الاستعان ة 
لہا ولولد ها من الشیطان واغواعه » وما یروی من الحد يث ” مال من مولود يولد 
الا والشيطان يسه حين يولد فيستہل صاوا من س‌الشيطان 


(Y) 
وابنها ”. فالله أعلم بصحته > فان صح فمعناه : أن كل مولود يطمع الشيطان‎ 


ا الا مریسسسس م 


1 ا 
فی اغواعه الا مریم وابنہا فانہا UL‏ معصومین »› وكذ لك کل من کان فی صفتہا 
کقوله تمالی : لاو 


عوین ېم ميا عبان ك منم م 


( () نقلا عن تفسیر القاسمی (١‏ / ٣ه‏ ړه 
(۲) سورة آل عمران الآیات م ٣٦٤ ٣‏ 
(۳) صحیح البخاری EE‏ كتاب التفسیر a‏ 


ر٤ سورة الحجر آية و‎ )٤( 


Yo =‏ ت 


r 


صارخا من سه تخییل وتصوير لطمعه ا و و 
ويقول هذا ممن اغوب » ونحوه من التخييل قول اب بن الروسی : 


لما تؤذ ن الد نا به من صروفہا یکون بكاء الطفل ساعة يولد 
وأما حقيقة الس والنخس كما يتوهم أهل الحشتو فكلا / ولو سلط ايليس عاي 
التانن ت طا كاد ا ت اغا اوا ن ن 

وقد شك الزمخشرى فى صحة الحد يث الصحيح الف ىأخرجه البخسارى 
فی کتاب التفسیر شلك فی صحته فقال ) فالله أعلم بصحته فا ن صح فعناه ..) 
ا الحد يتف اوی يالف مع الحد يث ووصفه بالتخييلوتبعه فى 
هذا التأویل البیضاوی فقال فى معنى الآية يعد أن أورد الحد يث : ( وسعناه 
ا الشیطان یطمع فی اغوا* کل مولود بحيث يتأثر منه الا مریم واينها فان الل 
سبحانه وتعالى عصمهما ببركة هذ ه الا ستعان رز 

وهو تأویل الزمخشری بعينه يخالف ما ذ هب ليه العلما* فى معتى الحد يث 
قال الشاب الخفاجى فی حاشیته على البیضاوی : ( وأما تأویله بما ذ کر فقد 
او ااا ی د ن کا ي 

وقد تعقب الحافظ ابن حجر هذا التأويل فأفسد ه فقال : ( وکلامه _ 
يعنى الزمخشرى - متعقب من وجوه » والذى يقتضيه لفظ الحديث لا اشكال 
ف اة » ولا مخالغة لما ثبت من عصمة الأنبياء › بل ظاهر الخبر أن أبليس 

- 

1/١ الکشاف‎ )١( 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ٢/١‏ 


(۲) حاشية الشهاب على تفسیر البیضاوی ۱ / ٣‏ 


- Yof = 


ممکن من مکل مولود عند ولاد ته لكن من كان من عباد الله المخلصين لم 
يضره ذ لك الس أصلاً - واستشنى من المخلصين مریم واینها فاته ذهب يسل 
على غات ته فحیل ينه ويين ذلك فهذ ا وجه الا ختصاص ولا یلزم منه تسلطه 
AE‏ 

وهو تفسير جيد لقول النبى صلى الله عليه وسلم بعيد عن الأنكار 
والتعطيل » وأما تأويل الزمخشری فقد رد ه ابن المنير ووصفه بالالحاد فقال : 
ر ا الحد يث مذ كور فى الصحاے ی غل ب ا م اد ع تعظیل 
کلامه عليه السلا گبتحمیله کلامه ا لا يحتمله جوا إلى اعتزال منتزع فى فلسفة 
منتزعة فى الحاد ظلمات بعضہا فوق يعض ا 

فكان ينبغى للبيضاوى أن يتبع أهل السنة رأة السلف ويو آثارھم 
من أن يتبع أثمة الاعتزال ويقفو آثارهم . 

ا تع فيه البيضاوى صاحب الكشاف . قوله أن النبى صلى الله عليه 
وسلم لم يکون موسواً بعباد ة الله تعالى قبل البعثة ) فخالف فى ذلك اجماع 
الأأمة ٠ e‏ وقد ذ هب إلى ذلك الزمخشرى وتبعه البیضاوں 
E‏ ن الشهاب الخفاجى ول ٢ا‏ ذ هیا ليه ولکن بکلام غير 

قال الزمخشری فی تفسير سورة الكافرون : ” ولا آنا عابد ما عبد ت ” 
آی وما کت قط عابد! فیما سلف ما عید تم فيه » یمنی ا من عباد ة صنم 
ا 


)١ (‏ فتح البارىء شرح صحیح البخاری کتاب التفسیر U‏ 


( ۲( الاتصاف فيا تضمنه الكشاف من الا عتزال 1/۱1 


Yo ~‏ ت 


فى الجاهلية » فكيف ترجى منى فى الاسلام . ” ولا أنتم عابد ون ما أعبد” 
أى وما عبد تم فى وقت ما أنا على عباد ته . فان قلت ا 
کما قیل ما عبد تم ؟ و 
کا ا ان ی دلا 

وقال البیضاوی : ( ولا ا عاو ان وما عبد تم فی وقت ما 
eT U‏ تاگید بو علی طريغة أبلغ .ونا لم يقل ما عبد ت 
ليطا بقما 2 نهم كاتوا موسوين قل النبحت يغبا ة e‏ وهو لم يکن 


وهذا غير صحیح وقد جاء الحد يث الصحيح فى البخارى أن 
النبی صلی الله عليه وسلم کان ا فی غار حرا* الليالى ذ وات‌العدد قبل 
البمفة! " وا د بشريعة من سبقه من الأنبياء أو تعبد یشرع خاص به انما 
هو عباد ة لله تبارك 

ومن الغريب أ البيضاوی فی کتابه مناج الوصول الى علم الأصول ينا قض 
ما قاله فى التغفسير فقال فى المسألة الخامسة فى كلامه عن السنة ( أنه عليه الصلاة 
و 


وقال الأسنوى فى شرحه للمنهاج. : ( اختلفوا فى أن النبى صلى الله علي 


)۱( الکشاف ۸۰۹/٤‏ 
( ۲ ) تفسير البيضاوى مع حاشية الشهاب ر/ > 
(۲) صحيح البخارى بشرح عمد ة القارىء 1/۱ 


٠١/۲ مناج الوصول مع شرح نهايةالسول‎ )٤( 


- Yoo =- 


وسلم هل كلف قبل النبوة بشرع أحد من الأّنبياء ؟ فيه ثلائة مذاهب 
حكاها الامام وأتباعه كصاحب الحاصل ا ا انيه ااه 


(01) ۰ 
ن 


0 هو السبب الذى جعل الشاب الخفاجى يد افع عن البيضاوى 
ويول كلامه . فقال فى ذلك : ر I‏ بعباد ة الله“ أراد العباد ة 
البد نية الثبوتية المخالفة لشعائرهم الظاهرة كنا يدل عليه جعله سي فلا 
یرد کونه موحداً غير متبع تا هم با لاام وم | ا 

وعلی کل فالبیضاوی أخطاً فی ايراد العبارة موافقة لعبارة الزمخشرى ) 
وان كانت نيته تخالف ظاهر العبارة فكان ينبغى أن يذ كر بكل وض أل النبى 
صلى الله عليه وسلم كان متعبدا قبل النبوة وعلى أى شريعة . هل كان ذلا 
على شريعة الأّنبياء السابقين أم لا ؟ ) 

وتحقيق السألة أنه عليه الصلاة والسلام لا خلاف فی آنه کان EE‏ 
الله تعالى قبل الغو واا خلاف العلماء فى أنه هل كان مكلفا بشرع أم لا © 
وهل کان ذ لك على شرع نبی سابق آم لا 9 اختلغوا على أقوال منم من قال 
آنه تعید على شرع غاص و ن قال آنه تعید على رفا و من 
الأنبياء والمسألة مذ كورة باساب فى كتب الاأصول فمن شاء أن یرجع لیا 


ق مصاد رها ۰ 


“1٠. /۳١ نهاية السول شرح منهاج الوصول‎ )١( 
ED حاشية الشہاب على تفاضاو‎ )۲( 


~~ o01 = 


استطراد ۵ فى النحو والصرف : 


ومن المآخذ على البيضاوى أنه يكثر الاستطراد فى النحو والصرف 
82 0 _- 
فى تفسير كثير من الآيات بالغ أحيانا حتى ينسى القارئ معتى الآية 
التى هو بصدد ها فعندما جا* يفسر قوله تبارك وتعالى : 

و 2 رو ef AU‏ و ت ا و ,(1) 
والد ین کفروا رکذ بوا بايا تنا ولك اصحاب النار هم فيهًَا خالد ون ". 
کفروا بالله وکذ بوا بآیاتہ٤‏ أو کفروا بالا یات جنانا وکذ ہوا با لساناً » فیک سون 
الفعلان متوجهين إلى الجار والمجرور ) والآية فى الأصل العلامة الظاهرة 
وتقال للمصنوعات من حيث إِتها تد ل على وجود الصانع وعلمه وقد رته “ولک ل 
طائفة من كلمات القرآن ن المتميزة عن غيرها بفصلر من آی لأنہا 
ألفا على غير قياس أ 0 e‏ فأعلت ١‏ واتية اة قحد قت رة 

0 )۲( 
ا 


5 . ا ف 
وقال فی قوله تعالی , ” کلذ ۱ أفضتم من را تر" . ( دفعتم منها بكشرة 


من أفضت‌الماء إذا صببته بكثرة “وأصله أفضتم أنفسكم فحذف المفعول كا 


٠ o en ۶ a °‏ 5 
وعیه العلمية والتأنیٹ لان تنوین الجمع تنوين المقابلة لا تنوین 1 لتمکسن ¢ 


١ (‏ ) سورة البقرة آية وم 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ٦‏ 


(۳) سورة البقرة آيةَ ٩۸‏ ل 


- YoY 


ولذ لك يجمع مع اللام » وذ هاب الكسرة تبع ذ هاب التنوين من غير عسوض 
م الف ر ليس كذلك » أو لأن التأنيثف إل أن يكون بالتاء المذ كورة 
وهی لیست تاء تأنیث وانّا هی مم الألف التى قبلا اا المؤنتف أو 
ا سعاف ٠٠‏ ولا يصح تق برها ا 


2 ۱ 
آنہا کالبد ل لہا لا ختصاصہا بالمۇنٹ کتاء بنت 


ة 5 وو LL ek‏ 1 ا ا 4 ت 1( 
ول یدو ا ( ٠‏ طه.ما أنزلنا عليك القرآن لتشقى ٠‏ إلا تذ كرة لمن يخشى 
ما أنزلنا عليك القرآن لتشقی . خير طه إن جعلته مبتد على أنه مأل 


را 


الو أو القرآن > والقرآن فيه واقع موقع العائد » وجوابٌ ب ان خخا 
به » ومناد ی له ِن جعلته نداءً > واستئناف ان كانت جملة فعليه أواسمية 
باضعار بدا ¿ وان الحروف محكية » والمعنى ما أنزلنا عليك القرآن 
ا . وقال” 50 تذ رة . لکن تذ کیراً وانتصابما على الا ستثناء المنقطع ولا يجوز 
کون او من محل لتشقى لا ختلاف الجنسين“ ولا مفعولاً له لأنزلنا فان 
الغعل الواحد لا یتعدی إلى علتينوقيل هو مصد ر فى موقم الحال من الكاف 
أو القرآن أو المفعول لعلى أن لتشقى متعلق بمحذ وف هوصفة القران ۲ 
ما أنزلنا عليك القرآن المنزل لتتعب بتبلیغه الا تذ كرة 
2 ا 


(TD, ’; 2 7 ص‎ 2 o 
فن او فر شی وهو العزیز الحَكم فقال : ( ما استفهامية منصوية‎ 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ۳ 
( ۲( سورة طه الآ يات , <( e‏ 
(۲) تفسیر البیضاوی ص۲ ۱ 
٤ (‏ ) سورة العنكبوت آية ۲ » 


~~ Yok = 


e %‏ 3 چ o‏ 
بتد عون ويعلم معلقة عنهاء ومن للتبيين ١‏ و نافية ومن مزيد ة) وشى * مفعسول 
تد عون أو مصد رية وشى * مصد ر“ أو ا مفعول ل لیعلمومفعول تد عون 


عاد ه اندر 


هكذا يستطرد البيضاوى فى ذ كر المعانى اللغوية والنحوية والصرفية 
ويخوض فى وجوه الا عراب ويذ كر بالتفصيل الطرق الممكنة فى توجيه الآية» 
فیتیه القاری ۶ فی وجوه الا عراب وینسی المعانى الأخرى للاآية وما ورد فیہا سن 
آثار وما تد ل عليه من العقيد ة أو التشريع أو الأخبارعن الحاضر أوالمستقبل › 
أو الكشف عن وجه من وجوه العلم الكونوئ كل ذلك یترک المفسر غفر الله ل 
ويخوض فى لجج الخلافات النحوية والصرفية التي هی فن قام بنفسه له کتبه 
ومصنغاته أفرد ه العلماء بالتأليف والتصنيف . 


سے 


(۱) تفسیر البیضا وی ص ۰٣ہ‏ 


القصلالثان 


ما 

0 ت 
او الول ٠‏ مع اتشر پاأی وع ۰ م 
ا لی اتان ١‏ یشون تد زت کم مہارف 
ابم ا راع ۽ س تابه عرد . 
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الغصل الثانيسى 


منزلته بين كتب التفسير بالرأى 


معنى التفسير بالرأی كس + 


ال ا عسارة عن نسر 
لمات بالاحشاد دمر مم فة (مفسر كلام العرب ومتا حر 
م القرل > وأممرفيّه دلرلقاطظ العربية وؤحوه دلالتما زاس ماه 
باشو مت یات لر دی وان ن دان یشاک انس 
E‏ أصل لغوى ورد عند العرب » أو برها عقلی وافق الشرع . 
۲ - ونوع لم یقم علی أصل لغوی ولا برهان عقلی موافق للشرم واا هو رأی 
مجرد لا شاهد له اجات هذا التفسير من أهل_اليد ي 
المذ اهب الباطلة . 
واا حكم التفسیر بالرأى » فا كان على المعتى الأول » وهو تیا 
على أصل من أصول اللغة أو برهان عقلى موافق للشرع جار لا غبار عليه . 
وأما. ما كان على المعنى الثانى » وهو تفسير القرآن بمجرد الرأى الذى لا يقوم 
على أصل لغوى ولا برهان عقلى موافق للشرع > فغیر جائز لقوله تعالى : 
ل ت ا و : O‏ 
ولقوله صلى الله عليه وسلم : ”من قال فى القرآن يغير علم فليتيوا مقعد ه سن 
افا ا الله عليه وسلم : ” من تكلم فى القرآن برأيه فأصاب فقد 
)١(‏ التفسیر و الdیقعسروں‏ ا١ہم‏ 
(#) سورة الاسراء آية 1 ٣‏ 
( ا ) سورة البقرةآية 14٠٠ء‏ 


(<) أخر جه الترمذى وقال حد يث حسن صحیح ‏ ن الری يبشرحعارفضة 
الا حوذی كتاب التفسير ۰1/۱۱ 
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اس وقال الصد يق رضى الله عنه : ( أى ساء تظلنی وأی أرض تقلستى 
اذا قلت فی کتاب الله برآیی ا ا 

وأما الد ليل على جواز القول الأول » وهو التفسير بالرأى الذى يقم 
على أصل لغوى أو برهان عقلى موافق للشرع » قول اللو تبارك وتعالسی : 


4 


”واا جام مرن الان أو والخوفو أذ اعّوا به وو رد وة إلى الرسشول, وال“ 

6 و ےت ر م ر دو ٍ) ۲( 

أولی الا مر شم لَعلِمَّه ال ين يستنبد ته منم .. الآية" وقوله تعالى : 
و ت e‏ 

لید بروا آیاتہ ولید گرہ أؤلوا الأّلباب *(۴) 


وق دعا النيي صلى الله عليه وسلم لا ین عباس‌فقال : ”اللهم فقہه فى 
را ,)€( : A‏ 
الد ين وعلمه التاويل ۰ قال السیوطی فی الاتقان نعلا عن البغویالكواشى 
التأويل صرف الآية إلى معن موافق لما قبلما ويعد ها تحتمله الآية )غير 
مخالف للكتاب والسنة من طريق الاستنباط غير محظور على العلماء بالتفسير 
ر ر ر )°( ے ر : 
کقوله تمالی : انغروا خغافا وثقالا ٠”‏ قيل شبابا وشيوخا » وقيل أغنياء 


وفقراء » وقيل عزابا ومتأهلين »> وقيل نشاطا وغير نشاط »وقيل أصحاء ومرضى » 


١ (‏ ) خر جه الترمذی بلغفظ من قال فى القرآن برأیه وفی سند ه سهیل بن ایی 
حزم قال الترمذ ی فيه مقال ES‏ 

( ۲ ) سورة النساء ية ١٣‏ 

(۳) سورة ص آیة ٩‏ 


( > ) مسند أحمك 1/١‏ 


(ه ) سورة التوبة آية ١‏ > 
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وأما التأويل المخالف للاآية والشرع ا تأويل الجاهلين مثل 


و 2ر 1 1( 
تأويل الروافض » وقوله مرج البحرين يلتقيا قيان على وفاطمة _ 


مرج ا الولو والرجان - يعنى الحسن والحسين . . . اي )١(‏ 

ولا يجوز لأحد أَنٌ یغسّر کتاب الله تبارك وتعالى حتى يتقن العلسوم 
الواجب توفرها لدى المفسروق حصرها العلماء فى خسة عشر فنا وهى اللغةء 
والنحو » والتصريف » والاشتقاق » والمعانى والبيان » والبد يع » ولسم 
القرا۴ت » وعم أصول الد ين » وعلم أصول الفقه » وأسباب النزول والقصص > 
والناسخ اشن »> وعلم الفقه » لم الغدايت ول ازع ¢ وهو علم یورثه 
الله تعالى يعمل بما عل . 

فين مرق ون هذ ه العلوم كان مفسراً بالرأىالمنهى عنه » فعلماء التفسير 


بالرأی قد أتقنوا هذ ه العلوم ثم أقد موا على کتاب الله تعالى بالتفسير . 


ومن أشہر كتب التفسير بالرآى ) تفسير الفخر الرازى السبى بمفاتيسع 
اليب ونير الجابوى السسى يغرائب القرآن ورغائب الفرقان ) وتفسير 
الزمخشرى المسسى بالكشاف وتفسير القرطبى المسسى الجامع لأحكام القرآن ) 
وتفسير الخازن السسى ,اب التأويل فى معاتى التنزيل » وتفضسیر ایی حيان 


المسمى يالبحر المحيطوتفسير الاأولسى المسمى بروح المعانى ف تفسير القرآن 
الكريم والسبع المثانى > وتفسير النيضاوى المسمى يأنوا ر التنزيل واسر ار التأويل 
وغبر د لاق من کٹب التفسیر بالرآیالتی لا تکاد تحصر ۰ 

١ (‏ ) سورة الرحمن أيه (٩‏ 


( ۲ ) سورة الرحمن آية ۲ ۲ 
( ۳ ) الاتقان فی علوم القرآن ۲/ ٣۲‏ 


Na 


اختلفيت مواهب العلماء وتنوعت فنون العلم لد يهم فمنهم من برع فى 
اللغة وعلومها » ومنهم من تفوق فى الغقه وأصو له » ومنهم من أتقن الفلسغة 
وعلم الكلام والجد ل ) وهكذا ء وظہر أثر هذا على كتب التفسير بالسرآى 
فكان لكل تفسير من كتب التغسير بالرأى صبغة غلبت عليه » وفن ظهر فيه 
أكثر من غيره » فغلب على كل تفسير منها الغن الذی اشتهر به صاحبه . 

فكل من برع فى فن من الغنون يظر أثر ذ لك الغن على تغفسيره » لأنه 
كلما عرضت عليه مسألة فين فنه صال فيا وجال » وصب فيها معارفه وعلسه » 
و خالغه ورد ادل ری أقواله وأثبت أقواله هو بالأد لة 
والبراهين ) ا 

فصا حب اللغة غلب عليه الا هتمام بالاّلفاظ واشتقاقہاتها واستعسالات 
العرب لها وشوا هدا من أشعارهم »فظهر ذلك فى كتب مفرد ات القرآن > 
ومجاز القرآن » وغريب القرآن ٣‏ ومعانى القرآن > تتيع أصحابہا الاشتقا قات 
اللغوية »ووجموا القرا۴ت وخاضوا فى المباحث البلاغية كالتشبيه » والتثيل » 
والمجاز »والاستعارة وغيرها . 

والنحاة نجد جل اهتماسهم بالاعراب وذ كر ما تحتعله الآية من أو 
الاعراب »وخاضوا فى مساعل النحو وفروعه وخلافته > وذ كر أقوال النحاة »> 
التعرض للمد ارسالنحوية » وريما نصروا مد رسة على الأّخر ى أو تعصب الوا حد 


OR ِ‏ ن 
منم إلى مذ هب نحوی »أو قول مام من أعمة النحو ٤‏ وظهر ذلك عند أبى حيان 


E 


فى البحر المحيط » والاألوسى فى روح المعانى »وتفسير القرآنللراغسب 
الأصفهانى وغیرهم . ۰ 
وعنى الفقما* بآيات الأحكامراستنيطوا نها الأد لة للغرو الفق ية 

وريما تعصب المفسر لمذ هبه وأورد الأد لة التى تأيد ه والرد على من يخالف 
مذ هبه ) وظهر ذالك فى أحكام القرآن لاين العربى »والجامع لأحكام القرآن 
للقرطبى“وأحكام القرآن للجصاص » وأحكام القرآن لایی بکر الرازی وغیرها . 
ربانم العقلية كالجد ل والمنطق والفلسفة رغیرها تنجد ا 
بالسباحث العظية والجد لية وأقوال الحكناء* والغلاسفة كا نجد هم یعنون بشبهېم 
والرد عليها وتحقيق آراء دهم بالأد لة المظية ونأمثال الفخر الرازى فى 
ر ا ن ا ا 
وأصحاب علم التاريخ اهتموا فى تفسيرهم بالقصص وذ كر أخبار من سلف من‌القرون 
الماضية والأمم الغابرة فذ كروا روايات وقصص منها الصحيح نها الغير الصحيح 
الا سرائيليات وقصص السا بقن“ ظهر ذلك فى تف تفسير الشعلبی) وت تفسير الخازن وغيرها 
وأصحاب الغرق اهتموا بتأويل كلام الله تعالى » والخروج بالآياتالى غير 
معناها ليتوافق مع مذ اهيهم وعقائد هم > ومن ذ لك فرق المعتزلة كالقاضى 
عبد الجبار » والزمخشرى » وفرق الشيعة »كالامامية »والاثنا عشرية وغيره م . 
وظهر ذ لك جليا فى تفسيرهم للقرآن الكريم . 

هتم الصو فية بالترغيب والترهيب واستخراج المعانى الاشارية من الآيات 
القرآنية بما يتفق مع رياضاتهم ومواجيد هم »فخرجوا بالآيات القرآنية فى ممنا ها 
إلى معان توافق هواهم وطریقتہم) ظہر ذلك فی تفسیر ابن عریی وعبد الرحمن 
السلىى وغيرهم . 
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وأما البيضاوى فقد أتقن كل هذ ه العلوم وبرع فيها ولف فيا الكتسب» 
وشرح فيها المتون) فجمع كل هذ ه العلوم فى تفسيره ) لذأ كان تفسيره 
فرید | من نوعه » علما بین کتب التفسیر بالرآی )امتاز پینسا بجمعه لکل هذه 
العلوم وظهورها فيه ) فإذا اطلع القاری* على تفسیر آية منه تحتوی على فن ر 
من هذ ٠‏ الفنون خيل إليه أنه الفن الوحيد. الذى برع فيه لتمكنه من الخسوضش 
فى ذلك الغن واتقانه له . 

فن ١‏ عقد نا مقارنة بین تفسیر البیضاوی للآيات فى أى فن من الفنسون 
وبين کتب التفسیر بالرأی التى تخصص أصحابہا نی ا لنا قيسة 
تفسیو البیضاوی ومیزته بین کتب التفسیر بالری 

وفی ما یلی نعرض أمثلة توضيحية من تفسیر الا ر ت حتى تتضح لنا المقارنة 
بین تفسیر البیضاوی وكتب التفسیر بالری : 
ألا .فى جال الشة ت 


بالنسبة للغة واشتقا ق ألفاظما » واستعمالا ت العرب لها » وشواهد ها 


قفارم > فواضح فی تفسیره » خائض فيه خوض من له قد م فی هذا الفن . 
rao‏ ی ۱(۰( 

ففی تفسیر قوله تعالی ‏ وان جوا للم فا جت * قال الییضاوی , 

( إن جنحوا مالوا . ومنه الجناح . وقد يعدى باللام والى .للسلم ٤‏ للصلح 

والا ستسلام فاجنح لها وعاهد معهم ) وتأنيث الضمير لحمل السلم على نقيضہا 

ال د 


.۰ ۲ 
السلم تأ خذ منہا ما رضیست به والحرب تكفيك من آنفاسہا جدع 0 


١ (‏ ) سورة الأّنغال آية و 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص > 
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ر )1( 
وهو الصلح »> وهی لغة 6 الحجاز ¢ ولغة العرب الكسر ( . 
وقال الغراء : ران شات جعل لہا كاية عن السّلم ل مۇنشة ٠‏ وان 
MK‏ ( ۲( 
شقت جملته للفعلة کا قال . E‏ فور رحدم 
ولم يذ كر قبله إلا فعلاً »فالهاء للفعلة )١١(‏ 
انظ زيف یشار شاوی آهل اللغة ویاتی تفسیره 2 واوجز مدعا 
بالشاهد الشعرى) اھر تاا ¿ العرب . 
& )©( 
وفی تفسیر قوله تعالی و پرا کتک لایر فیک الا ولان مة . 
قال البیضاوی : ( الا خلا وقيل قرابة قال حسان : - 
تمان بالك من قري ش كال السقبمن رأل النصام 
وقيل ربوبية » ولعله اشتق للحلف من الال وهو الجوارً لأنهم كانوا انا تحالفوا 
رفعوا به آصواتېم وش ېروه ثم استعیر للقرابة) لادا تق :یکن ا مالا 
فة للف ب لوه رة ` 
وقیل اشتقاقه من اللء الشى* إذا حدده » اومن أل البرق إذا لمع وقي انه 


(6) E : 


١ (‏ ) معانی القرآن للاخفش‌الاوسط ۳۲۵٥/۲‏ 
( ۳ ) معانى القرآن للغفرا >٠ ٠٦/ (١‏ 

( > ) سورة برا*ةالأاية ۸ 

(ه ) تفسیر البیضاوی ص ٤۸‏ ؟ 
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وقال الراغب الأٴصفهانى : ( الال : كل حالةظاهرة من عهدر أو حلسفر 
وقرابة £ تقل تلمع فلا یمکن انکاره قال تعالی ”لا يرقبون فى مؤمن الا وله 

دال الفرس أى أسرع حقيقته لممأون لاك استعارة فى ET‏ 
ضحو برق وطار » والألة الحرية اللامعة) وال بها ضرب وقيل ال » ويل اسم 


ر 


الل تال ود لف بح وواد ا ال و 


قال البیضاوی : ( عمل غير صالح تعلیل لنفی کونه a‏ 
ذ وعبل فاسد » فجمل ذات العمل للمبالغة كقول الخنسا* تصف ناقة 

ترتع ترعی اذ ۱ غفلت » حتی اذا اد کرت فانما هی اقبال واد بار 
ثم بد ل الغاسد بغير الصالح تصريحاً بالمنا قضة بين ومغیهماوانتقاء ما وجب 
ا ل فن اول 
قال ابن الجوزی : ( وفیه قولان . أحدهما : أنه يرجع إلى السؤّال في 
الى ونونف ا ن ی عل غور تا ۾ ونایغای رات ها ار 
أنه قد تقد م السّوال فيه فى قوله ” ربإِنَ ابنى من أهلى * » فرجمت الكناية 
2 
ا SE‏ . 
وفى هذا المعنى قولان . أحدها ا لغیر ا و ا 


١ (‏ ) مغرد ات‌غریب القرآن ص ۰ ۲ 
( ۲ ) سورة هود آية > 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۲٩۷‏ . 
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الان أن الي ا غير صالح قاله الزجاج . وقال اين الأّنبارىء 
من قال هو لغیر رشد ه قال المعنى ان صل ابنك الذى تظن أنه اينك 
عمل غير صالح > وی قال آنه LP‏ حذاف المضاف وأقام 
العمل مقامه »كنا تقول العرب : عبدالله اقبال واد يار : أى صاحب اقيال 
واد بار) ٤‏ تسا ر0 الزجاج وابن الاّنباری کلام البیضا وی تفر اة 


ر وو تاه ول کاو ا ەو دو ۲ 
ّلك ب اا ء) ( 


وفی تغسیر قوله تعالی : 
تال البیضاوی : ( ای مشہود فيه آهل السموات والأرض فاتسع فيه باجىراء 
الظرف مجرى المفضول به کقوله : 

فی محغفل من نواصی الاس e‏ 
و : ™ e‏ تعظيم 
ال ن قر الايا م كذ لك ) 
وقال النحاس : ) ذلك یوم ایتد ۶۱ وخبر ٠‏ مجموع من نعته الناس اسم ما لم 
یسم فاعله ولذ ۱ لم يقل مجموعون » ویجوز أن بکون الناس رفع بالا بت د ۱ءء 


٤ 
٠) وجموع له خبره ولم يقل مجموعون لن ن له يقوم مقا مقام الفاعل‎ 


وجاء ابو حيان ويسط القول ونا قشہ وانتہی لی ما توصل اليه البیضاوی حيث 


ال ابواخات : ( ذلك إشارة إلى يوم القيامة الد ال عليه قوله عذاب الآخرة 


( () زاد المسیر ۱۱۲/۲ 
( ۲ ) سورة هود آية . إ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۳.٦‏ . 


( > ) اعراب القرآن للنحاس؟ / ۰ر ر 
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والناس مفعول لم یسم فاعله a‏ 
راجا جاز ابن عطية أن ن کون الاس سيت أ وجح خبر مت م »> وهو بعيد 
الضير فی مجموع » وقیاسه على اا و ٠‏ ا ی 
الحشر » ومشهود عام يشهد ه الاأولون والأخرون من الا نس والجن والملاقكة 
والحيوان فى قول الجمهور » وقال الزمخشرى : فان قلت أى فا ة فى أن 
اور اع اک ی ف ف ا سم المفمول من د لالة على شبات 
ال ن بات ب اکت ا ا ت 
الموصوف بذ لك صفة لازمة » وهر اف ا لاستاد الجسم إلى الناسوآنہم 
لا يفكون منه » وفيه من تمكن الوصف وثباته ما ليس‌فى الفعل ) ومعتی مش هرد 
مشود فيه فاتسع فى الجار والمجرور ووصل الفعل إلى الضمير اجراءً گے 
مجرى المفعول به على السعة لقوله ۽ ٠‏ 


2 
ویوما شہد ناه سلیما وعامسرا وک ا ج 0 


والبعنی يشهد فيه الخلائف الموقف لا يغيب عنه أحد ومنه قولهم لفلان مجلس 
مشهود ق ا ا فی نفسه کا قال 
فمن شېد نکال 3 ن الغرض وصف ن لك اليوم بالهول والعظ م 
وکونه e‏ فی نغسه لا یمیزه ان 2 لسائد الایام فی کونہا 8 
فعنيارة البيضاوى بالرغم من اتبا موجزة لل ہا جامعة مبينة أوصلت إلى 


المعنى وبینت مد لول الآيةيعبارة ابی حيان طويلة ومفصلة راولت إلى نفس 


)١(‏ سورة البقرة الأية و رر.ء. 


(۲( البحرالسسط ٠ر۲1‏ 


“YY = 


المعنى الذى افاي عبارة الفاوی ال ن البيضاوى ملك قد رة الا يجاز 


والايضاح . 
£ ر ر و ره م ر 0 
وفی تفسیر قوله تعالی : ” ومر آیاته یریکم البرق خوا وطَمَعًا ” . 


قال البیضاوی : ( مقدر بان کقوله : - 

ألا أیہا الزاجرى أحضرالرغى × وآن أشہد اللذات هل أنتمخلدى 
ا والوثل فيه منزل منزلة المصد ر كقوله _ سح انی خير من ن أن راه 
أو صفة لمخذ وف تقد يره آية یریكم با البرق كقوله : 

فیا الد هر الا تارتان فمنهما «» أموات وأخرى ابتغى العيش أكدح 
وکما سهب أبو حيان من قبل أسهب كذ لك الألوسى فلم یخرج عن قول البیضاوی 
الذى آوجز فی أسطر ظيلة فكان المعنى واحداً . قال الألوسى :ر( ذهسب 


اوغ الى أ أنه بتفايز أن النضدرية رالأمل ان ری فة فان ارطع الفل 


(۲) 


4 


وهو الشائع بع الف ی ل فلك فد ب یی عد ر ی 
بالوجهين قول طرفة : 

آلا ابا الزاجرى احضرالوغفى × وأن أشہد اللذات هل أنت مخلدى 
وجوز كونه مما نزل فيه الفعل منزلة المصد ر فلا تقد ر أن ل الفمل ي 
جز“ معناه » وهو الحد ث مقطوع فيه النظر عن الزمان ا فى صسسورة 


الفعل ) فیریکم بمعنی الرية » ومحل ذلك فى المشهور قولهم : تسمع بالمعيد ى 
خير من أن تراه » وجوز فيه أن کون مما حذف فيه (أن ) وأرید بأنه روی 
فيه ( تسمع) بالنصب أيضا ٠‏ ولم يرتضه يعض الأ جلّة لان المعنى ليس على الا ستقبال » وأآما 


١ (‏ ) سورة الروم آية ج ۲ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۷٣ہ‏ 
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أن تراه فالا ستقبال فيه بالنسبةإالى السماع فلا ينافيه » ومشله قوله : 

فقالوا E‏ الى الاصباح ا E)‏ 
و على التنزيل منزلة اللازم د لالة على أنه کالحال اهت بشأن 
الراب لقوله أدرادئ افير + والحعليل يان ا تشاء سؤال عا یشارٌه فی الحال 
وار للاستقبال ليس بالوجة لان المشيئة تتعلق بالستقبل أبدا . وقالالجامع 
الأصفهانى : تقد ير الآية » ومن آیاته آية يريك اليرق على ن يريكم مفة 
ودف ال وأقيمت الصفة مقامه كما فى قوله : 

۴ الد هر إل تاران قشنا أموات وأخری ابتف ا 
أ فعا ان ازات کیل لابه من را جع فقد ا 
فل التق ير ومن آياته البرق ثم استؤنف يريكم البرق › یل من آیاته حال 
من البرق أى يريكم البرق EES E‏ 

ف اوا تعلقه e‏ ) ومن لا بتد اء الغاية وفيه مخالفة لنظراتىه » 
وفی OT‏ کون e‏ خبر مبتد ا سذ وف آی من آیاته مایذ کر 
أو ما يتلى عليكم ا لذ لك ثم قال a:‏ كلقا من 
الكل » ونت تملم ن الأوجه ما توافق الآية به نظاقره ( !0 

هذه أسشلة من تسیر البیضاری صع مقارنتها بکتب التفسیر بالرآی فی مجال 


اللغة ا للقاریء أ البیضاوی ف اللخة قحست ا ا 


ا والأخفش والنحاس وغيرهم . 


(۱) روح المعانی ۳٣/۷‏ ٣ج۳‏ 
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انيا : فى مجال النحو : 


أما النحو فالبيضاوى عالم فيه متقن بارع محقق له » تجلى ذلك فی تفسیره 
بل ظز فيه ورا كانه هو الغن اليد عند البيضاوئ © ند تفر الايعة 
ء 2 e‏ 
یذ كر أوجه الاعراب فیا ويرجح ما يراه مناسبا من أوجه الأعراب وريما انتصر 
ر النحو على الأأخرى کما کان ینتصر رة البة ات يذ كر 
ما ورد فى الآاية من القرا*ات ويوجهها من العريية وريا ذ كر عد د من التوجيهات 
ورجح احد اها على الأأخرىوكتاب التغفسير ملى* بذلك . 
او ر 2 ر ر ر ر سے 4 ) 1( 
فف تفسير قوله تعالى : ” واتقوا الله الى تسا*لون به والا رحام ”. 
قال البيضاوى : ( والأرحام بالنصب عطف على محل الجار والمجرور كقولك مررت 
يزيد وعمرآ“ أو على الله »ى اتقوا الله واتقوا الأرحام فصلوها ولا تقطعوها . 
وقرأً حمزة بالجر عطفا على الضمير المجرور وهو ضعيف لأّنه كبعض‌الكلمة . وقرىء 
بالرفع على أنه مبتد ‏ محذ وف الخبر تقد يره والأرحام كذ لك أى ا او 
((۲() 
یتساءل به . الخ ) . 
۶٤‏ 4 ۶ 
وقال أبو جعفر النحاس : ( والأّرحام عطف أآى واتقوا الأرحام أن تقطعوها » 
فاما البصريون فقال رساڙهم : هولحن لا تحل القراءة به » وأما الكوفيسون 
⁄ 
فقالوا : هو قبيح ولم يزيد وا على هذا ولم يذ كروا علة قبحه فيما علمته ) وقال 


سيبويه : لم يعطف على المضمر المخفوض لاأّنه بمنزلة ولتنوين . وقال أبو عشسان 


١ (‏ )سور النساء ية , 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۱۰۸ 
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المازنى : المعطوف والمعطوف عليه شريكا نلا يد خل فى أحد ها الا ما د خل 
فی الآآخر فکا لا یجوز مررت بزید وبك وکذ ا ل يجوز مررت بك وزيد + وقد جاء 
فی الشعر کیا قال : ۰ 

فالیرم قربت تهجونا وتشتمنا فاد هب فیا بك والاٌيام من عجسب 
وکیا قال : ويا بيشها والكعب غوط نفانفً . ا 
وقال بعضمم والارحام قسم وهذا ا فی المعنى والاعراب لان ن الحد يسسث 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ید ل على النصب روى شعية عن عون ابن 
أبىجحيفة عن المنذ ر بن جرير عنأبيه قال : كنت عند النبى صلى الله عليه 
و جاء قوم من مضر حفاة عرا ة فرآيت وجه النبى صلى الله عليه وسلم يتغبير 
لما ری فی فاقتہم ثم صلى الظہر وخطب الناسفقال : ر يا أيہا الناساتقوا 
رک الا را م ال تصد ق رجل ید یناره » تصد ق رجل بد وة »> تصد ق رجل 
ا e‏ هذا على النصبة ا صلسة 
أرحامهم » وأيضا فلو كان قا کان قد حذف من ل ال ويقولون بالا رحام 
آی ورب الا رحام » ولا ي n‏ آنل ھک الكلام إلا عليه . وأا فقد 
صح عن النبى صلى الله عليه وسلم من كان حالفا فا فليحلف باا ا کا لا يجوز أن 
تحلف إلا بالله كذ ا لا يجوز أن ن تستحلف للا بالله فهذ ا برد قول من‌قال المعتی 
أسألك بالله وبالرحم » وقد قال بو سحاق معنی تساءلون به تطلبون حقوقکم 


(FT)... :‏ 
به ولا معنى للخفض على هذا ( ن 


(۱) صحیح مسلم كتاب الزكا ة Y٠ f‏ 
(۲( ن ری کیا چ ۷۰ 


)۳( اعراب القرآن للنحاس E‏ “> ۰۳۹41 
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ر النحاس أقوال النحاة ولخص البيضاوى أقوالهم وكان الموضوع 
واحد ا وهو توجيه القراءة فى كلمة الأرحام بالفتح والضم ون كر اعتراض النحاة 
على قرا الجر واختلافهم فى توجیہا . e‏ 
وفی قوله تعالی : ”یا ا الاس انا نے کی انفییکم کت لازال ت ” 
قال البيضاوى : ( متاعالحياة الد نيا . منفعة الحياة الد نيا ENTE‏ 
عقابها 4 ورفعه على أنه خسر بغيكم » وعلى أنفسكم صلته » أو خبر مبتد أ 
محذ وف تقد يره ذ لك متاع الحياة الد نيا وعلی ر O‏ حفص على أنه 
مصد ر مۇکک أ ىتتمتعون متاع الحياة الد نيا أو مفعول البغى لأته يمعنى الطلب 
فيكون الجار من صلته والخبر محذ وف) تقد يره بغيكم متاع الحياة الد نيا محذ ور 
أو ضلال » أو مغعول فعلي د ل عليه البغى وعلى آنغسكم خبره e‏ 
وقال آبو حيان : ( قوله على أنفسكم خبر للمبتد أ الذى هو بغیکم فیتعلىسسق 
بمحذ وف » وعلى هذا التوجيه انتصب متاع فى قراءة زيد بن على وحفص وابسن 
بی إسحاق وهارون عن ابن كثير على أنه مصد ر فى موضع الحال أى متمتعين » 
أو باقياً على المصد رية أى يتمتعون به ماعو نصبا على الظرف نحو مق م الحاج £ 
أى وقت متاع الحياة الد نيا . ) 

ٍ 2 
وكل هذ ه التوجيهات منقولة » والعامل فى متاعإذا كان حالا أوظرفا ما تعلق 
ب خب یک ای اا على أنغسكم » ولا ينتصبان بيغيكم لأنه مصدر قد فصل 


بينه وبين معمولة بالخبر وهو غير جائز » وارتفع متاع فى قراءة الجمهور على أنه 


١ (‏ ) سورة يونس آية ٣م‏ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ۷7/۱ 


S0 


2 

ریا دی اجار الا یره الریشهری آن یکی ی ایی عة 
بقوله بغیک کا تعلق فی قوله ” فبغی عليهم ” ويكون الخبر متا عاذ أ رفعته . 
ومعنى على أنغسكم على أمثالكم والذ ين SS‏ بی پم کی 


ء۶ 2 ور 


انع نتت الاو الد تا ووا ابن بی إسحاق اغا متاعا الحياة الد نيا 


۱( 
تفت ما غ وشوه ونصب الحياة) : 


هكذ! يضارع البيضاوى النحاة واللغويين فيوافق البعض ويخالف الآاخر 
7 
ويرجح فى النحو قولا على قول فى ايجاز جامع غير مخل ينبى * عن عقلية فريد ة 
وملكة وقد رة على التعبير والايجاز وم و را ۰ 
ص 2 


۰ 44 
وأما فیما يتلق بالفقه » فالبیضاوی عالم وفقيه متمکن فى علم الغقه يشمسسد 


له فى ذلك كتابه الغاية القصوى فى د راية الفتوى الذ ى جسم فقه الشافعية فى 
ایجاز واجمال وشرحه أيضا لكتاب التنبيه لأيى اسحاق الشيرازىوغير ذ لك . 
وما فی التفسير فق تتا ول البیضاوی یات الا حکام وفسرها )وبين ما فیا 
من أحكام فقهية وأورد أقوال الفقهاءوريما انتصر لبذ هب الشافعى الذى هو 
مذ هبه ورد أد لة السعارضين بالد ليل النقلى والعةلى) وق أورد نا أمثلة لذلاك 
فی موقفہ من آیات الا حکا “وهنا نورد أمثلة من تفسمر البیضاوی E‏ 
یآ بالرآی ٤‏ فغی ار ت قوله تعالی : ” وتوا ال 


2 ںو 2 


ن o4‏ ا رص 2ر E DA‏ 1 
والمرة لول احصرمم شا استيسَر من الهد ى وا تحلقوا رس حتی يبلىسغ 


.. ٠)١ البحرالمحيط ه/‎ )١( 
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ا 
رن 2 2 4 ا 4 i 7o‏ 
: س 2 ر 


ال الان ن ركان أخعرق شح ال و انوا اد 
حبسه ومنعه عن ال جل ا والقرات حصو الع و عتسنت 
مالك والشافعى رحمهما الله تعالی) لقوله تعالی اذا آمنتم ولنزوله فسى 
الحد يبية ولقول اي بن عباس رضی الله تعالى عنہما؛ لا حصر إل حصر العدو » 
وگل منع من عد و أو مرض أو غيرهما عند أبى حنيفة رحمه الله تعالى لما روى عنه 
عليه الصلاة والسلام ا ر فقد TS‏ 
وهو ضعيف مؤول بما إذ ١‏ شرط الا حلال به لقوله عليه الصلاة والسلام لضباءة 
بنت الزبیر حجی واشترطی وقولی الي نن د فاخ 
من الهدى € فعليكم ما استيسر أو فالواجب ما استيسر أو فاهد وا ما استيسر» 
ليغ ان | بخ الفخرم ارافان بحل بد بخ هى ت ك اة 
أو بقرة أو شاة حي أحصر عد الأكثر لأنه عليه الصلاة والسلام ذ ن بح عام الحد ييية 
بہاگوهی من الحل رتد ابی حنیفة رحده الله تعالی بيعت به ویجمل للمہعوت 
على يد ه يوم أسان“فاإذ ١‏ جاء اليوم وظن أنه ذ بح تحلل لقوله تعالى ولا تحلقرا 
روسكم حتی يبلغ الهدى محلہ ٤‏ آی لا تحلوا حتی تعلموا أن الهد ى والمبعوث 
رالى الحرم بلغ محله محل آی مکانهگالذی جب أن ينحر فيه > وحمل و 


١ (‏ ) سورة البقرة آية (۹٦1‏ . 
)۲( مستد أحمد 0۰/۲{ 
(۳) صحیح البخاری مع فتح الباری* کتاب النکاح باب الا کفاء فی الد ین 


‘T1 o/4 
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الى اع ذ بحه حیث يحل الذ بح لا ن أو حرا . واقتصاره 

على الهدى د لیل على عد N‏ ا يجسب 
ا 

TT‏ الآية ذ كر أقوال 8 وأتی الیل کل واخ 
منهم وبين اإمعنى الفقهى من الآية فإذ ١‏ قارنا e‏ تفسیر القرطبی لہا 
وجد نا أن القرطبى أفاض فى ذ كر الأحكام الفقهية وسل الا قال چیا 
بد رجة تنسی القاریء أنه يقرأ تفسير قرآن . قال القرطبى : ( فان أحصرتم 
فا انر ن اليف ی اا رة ا 

الأ ولى : ... الاحصار هوالمنع ا ی و جىلة 
فجملة ى یأی عذ رکان » کان حصرعد و أو جور سلطا ن أو رض أو ما کان 
واختلف العلاء فى تعيين الماع هنا على قولين : 

الأول : قال علقمة وعروة ابن الزبير وغيرهما : هوالمرض لا العدو) وقيل 
العد و خاصة ءقاله ابن عباس وابن عبر وأنس والشافعى ) قال ابن العريسى 
وهو اختیار علماقنا ۲ ورآی أکثر آهل اللغة ومحصليها على أن ا ا 
للمرض وحصر نزل يه العد و . 

قلت : ما حكاه ابن العريى من أنه اختيار علمائنا فلم يقل به إلا شت ا 
وخالفه سا تر أصحاب مالك فى هذا وقالوا : الاحصار ا ا 
العد و فانما يقال فيه حصر حصرا فھو محصور قاله الباجی فی المنتقی ) وحکی 


أبواسحاق الزجاج أنه كذ لك عند جميع أهل اللغة على ما يأتى ) وقالآبوعبيد ت 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص ٦ه.‏ 
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والکسائی : أحصر بالمرض وحصر بالعد و . وفى الجمل لابن فارس على 

العكس »فحصر يالمرش E‏ ار جا 

جمیعا من الریاعی حکاه بو عر . 

قلت وهو يشبه قول مالك حیث ترجم فی موطکه احصر فیا فتأمله وقال الفراء 
هما بمعنى واحد فى المرروالعد و . قال القشيرى أبونصر : وأدعت 
الشافعية أن الا حصار يستعمل فى العد و » وأما العرض فيستعمل فيه الحصر » 

الفح انا تلان فا 

قلت ما اد عته الشافعية قد نص الخليل بن أحمد وغيره على خلافه . قال الخليل . 
حصرت الرجل ا منعته وحبسته » رالياج عن يلوغ المناسك من مرض 

أو نحوه هكذا قال » جعل الأول ثلا من حصرت ۽ والثانی فى المرض رباعیا: 
وعلى ا خن ول ان ا جر حصر العد و . وقال ابن السکیت , 
أحصره المرضإذا , منعه من السغر أو من حاجة يريد ها . وقد حصر العد و 
یحصرونه اذ ۱ ضیقوا عليه فأٌطافوا به وحاصروه محاصرة اا . قال الأأخفش 
حصرت الرجل فہو محصور أی حبسته قال واحصرنی بولی » وأحصرنی مرضی » 
ی جعلنی أحصر تنفسیى . قال يو عمرو الشييانى حصرنى الشىء واحصرنی 

أى حبسنى قلت فالأكثر من أهل اللغة على أن حصر فى العدو وأحصر فى 

المرض وقد قيل ذلك وتال الله تعالى” للغراء الذريي حمر ق 2 
ا ) ۰ 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ٣إ‏ . 
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ول اا الاار شه ي أعز وة ا خرن ان :ابا 

فى المد و فلا يقال فيه الا حصر › يقال حصر حصرا » وقی الأول ا 
اعھارا فل ی ا دا اتل اة ن الي رة ان ى 
بس نه عن لبر 0 لض اتلك ا ا لىن ءالا 
والحصیر الذ ی يجلس‌عليه لانضمام بعض طاقات البردى الى بعض كحيسس 
الشى * مع غيره . 

الثانية : - ولما كان أصل الحصر الحيس تالت الحنفية المحصر من يصير 
و من ت الا حرام بمرض أوعد و أوغير ذلك . واحتجوا بمقتضی الا حصار 
مطلقا . قالوا وذ كر الأمن فى آخرالآية لا يدل على أنه لا يكون من الرض » 
قال صلی الله عليه وسلم : ”الزكام أمآن من الجذام ” > وقال : ”من سبق 
العاطس بالحمد أآمن من الشوص واللوووالعوص ” الشوص وجع الس واللوص وجع 
الأذن“ والعلوص وج البطن ا ماجة فى فته 5اا واا جعلنسا 
الوا فاد على المرض اذا كان فى حكه »لا بدلالة الظاهر. 
وقال ابن عمر واين الزبير واين عباس والشافعى وأهل المد ينة : المراد بالاآية 
حصر العد و » لأن الآية نزلت فى سنة ست فى عرة الحد يبية حين صد 
المشركون رسول الله صلی الله عليه وسلم عن مكة . قال ابن عمر خرجنا مع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فحال كفار قريش د ون البيت » فنحر النبى صلى الله 
عليه وسلم هد یه وحلق رأسه ٠‏ ود ل على هذا قوله تعالى ” فاذا أمنتم”. ولم 
يقل a‏ ۰ ۰ ۰ 


الثالثة : - جسهور الناس على آن روو ل د اجر و ر هد 
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ان کان ثم هد ی ولق رأة ٠‏ وقال قتاد ة وابراهیم : یبعث بهد یه 

ان أمکنه » فان ا یلغ محله صار حلالا > وقال أبو حنيغة د م الا حصار لا يتوقف 
على ئ ار ل بجو فل يوم التحر اذا بلغ محله » وخالفه 
صاحباه فقالا : يتوقف على يوم النحر » وان نحر قبله لم یجزه . 

الرابعة : الأكثر من العلماء على أن من أحصر بعد و كافر أو مسلم أو سلطان 
خا ی مین ان طیه نیدی وشو قول الشا فعی وبه قال ات : 

وکان ابن القاسم يقول : لیس‌علی من صد عن البيت فى حج اة 
هد ى الا أن يكون ساقه معه » وهو قول مالك وسن حجتہما أن النبى صلى الله 
عليه وسلم انا TE‏ أشعره ولق ن ان برد 
فلما لم يبلخ ذ لك الهدى محله للصد أمر يه رسول الله صلى الله عليه وسلم فنحر 
لاه کان حد یا یت الت والاشعار »> وخرج لله فلم يجز الرجوع فيه » ولسم 
ا رو ی ا ی و چ اه اه پیب ن 
صد عن البيت هدى . واحتج الجمهور بأن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم 
يحل يوم الحد يبية ولم يحلق رأسه حتى E‏ »> فدال ذلك على أن مسن 
شرط احلال المحصر ذ بح هدی ان کان عند ه » وان کان فقیراً فمتی وجد ه وقد ر 
عليه لا يحل الا به » وهو مقتضی قوله : ”قان احصرتم ما استیسر من الهدی”. 
وقد قیل یحل ویهد ی اذا قد ر عليه » وکذ لك من لا یجد هد یا یشتریه قولان . 
الخامسة : قال عطاء وغيره المحصر برض كالمحصر بعد و > وقال مالك والشافعى 
وأصحايهما من احصره المرض فلا يحله إلا الطواف بالبیت وان أقام سنين حتى 


يفيق وكذ لك من أخطا العدد أو خفى عليه الملاك . قال نالك راشل مكة فى 
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ن لك کاهل الاّفاق . قال : وان احتاج المریض‌الی د وا* تد اوی به وافتسدی 
على احرامه لا يحل من شی“ حتی يبرا من مرضه اذا بری“ من مرضه 
مضی الى البيت فطاف به سبعا وسعی i‏ الصفا والمروة 0 حجته 
أوعرته . وهذا کله قول الشافعی » وذ هب فی ذلك الى ما روی عن عسر 
عباس وعائشة وابن عمر وابن الزبير أنهم قالوا فى اضر ٠را‏ 
العدد انهلا يحله الا الا ن لت ك اسا کر اوه ی : 
EE OL E I a oa‏ 
الوقوف بعرفة لمرضه » ان شاء مضى اذا أفاق الى البيت فطاف وتحلل بعسرة / 
وان شا٭ أقام علی احرامہ الی قایل » وان اقام علی احرامہ ولم یواقع شیقا مما نہی 
عنه الحاجا فلا هد ی عليه ومن حجته فی ذلك الا جماع من الصحابة على أن سسن 


أا ال د ان ةا حکمه لا یحله الا TT‏ 


الى آخر ما ن كره القرطبى من الأ قوال فى الآية . ثم ذ كر المسألة الساد سة وما 
فيها من أقوال الغقها* من الاشة راط فى الحي وذ كر الا ختلاف فى ذلك وأدلة 
أحصر . وفى المسألة الثامنة E‏ ال و 
اختلافهم فيما يحل به . وفى المسألة التاسعةاتفاق العلماء فىالا حصار 

: : ا : 
انه عام فى الحج والعمرة . وذ كر فى المسألة العاشرة الحاصر اذا كان كافضرا 

0 ۶ 

أو مسلما هل يجوز قتاله "وبين قول الفقهاء فيه . وفى المسألة الحاد ية عشر 


فيما اذا كان العد و الحاصر يتيقن بقاؤه واستیطانه أو لا وحم کل واحد منہما . 


rYs-TY1/۲ تفسیر القرطيى‎ ) ١ ( 
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توسع القرطبى فى شرح الآية وأطنب وقسمها إلى مساعل وأسهب دررجة 
أن القاری* یظن أنه يقرا كتا با من كتب الغفقه لا دا الكريم وأما 
البيضاوى فقد لخص هذه الأحكام الفقهية وجنعها فی عبارات موجزة » نعم انه 
لم يذ كر التغفاصیل والا قوال المتعدد ةق" الآية وما ذ هب اليه الفقهاء مثل ما 
فعل القرطبى ولكنه أتى بالقول المعتمد فى كل مذ هب ما ذ كر الد ليل حتى 
ا القارى* ويخرجه من علم التفسير إلى علم الغقه . 


رابعا : - فى مجال أصول الفقه , 


ااال الفقه فق كان البيضاوىعالماً بأصو ل _الفقه بل مسن 
الأساتذ ة فى هذا الفن)ویشہد له کتاب المنہاج الذ ی تناوله العلماء بالشرح 
والتعليق والتد ریس . 

وقد ظهر علمٌ الأصول فى تفسيره ظهوراً يناويد ت فيه شخصية البيضااوى 
الأصولى وقد ذ كرنا أمثلة من ذ لك فی مصاد ره ا ) والآن تعقد 
مقارنة بين طريقة اول البيضاوى لعلم الأصول فى ره ن ر أصولی مسن 
علماء الاأصول فی طریقته لتناول المباحت الأصولية فى ر ا 

ففی قوله تعالی : ” تا کان الاي ب لينفروا کاة لوا ترون کل ورز 


2 
٣٣ا‏ وو رہ ی 


مضهم طائِغة ليتفقہوا فو فی الد ین رولیننرروا وسيم ذا رجَموا ا 


.. ٣٣ سورة‌التوية الآية‎ )١( 
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قال البيضاوى : ( وما استفهام لهم أن ينغروا ج وو ا و ٤‏ 
کا لا یستقیم لم آن بتشیطوا جمیاإله غل بار الماش » فہلا رسن 
كل جماعة كثيرة كقبيلة وأهل بلد ة ' جماعة قليلة ليتكلفوا النقا هة فيه ويتجشوا 
مشاق تحصيلها » وليجملوا a E N‏ إرشاد 
القوم وانذ اره“ a‏ ته أهم وفيه د ليل على أن التفقه والتذ كير 
من فروض الكفاية“وانه ينبغى أ ن ن يكو غر المتعلم فيه أن ر تقيم لا الترفع على 
الناس والتبسط فى البلاد . ” ا اران ر“ یحذ روا عما ینذ رون 
من هکوا ستد ل 8 آغبار الا اة عموم کل فرقة يقتضى ُن ينغر من كل 
ثلاشة تفرد وا بقرية طائفة إلى التفقه ل لتنذ ر فرقتها كى يتف كروا ويحذ روا » فلو ل 
يعتبر أخبار الآحاد ما لم يتواتر لم يد ذلك » وقد اشبعت القول فيه تقريًا 
واعتراضاً فی کتابی المرصاد ) 

وقال الفخر الرازى فى الآية : ( هذهالآية ا کا 
حجة » وق أطنبنا فى تقريره فى كتاب المحصول من الأصول » والذى نقرل 
ھہنا أن كل ثلاثة فرقة > وقد اا ای ا چ من كل فرقة طاعفة » 
والخارج من الثلاثة يكون اثنين أو واحداً » د ثم انه تمالی أوجب العمل باخبارهم 
ا قولّه لينذ روا قوسم ” عبارة عن اخبارهم وقوله و ٠‏ ایجاب 
على قومهم آ ا بارهم با ی ن ن يكون خبر الوا حد أوالاثنين 


و 


E‏ قال القاضصی : فا الاه غ ت 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص )> ۳). 
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اا ا و 
“ ولينذ روا قوسم ” . يصح وان لم يجب القبول“كنا أن الشاهد الواحد 
يلزمه الشهاد ة » وان لم يلزم القبول » ولأ الانذار يتضمن التخويف > 
وهذا القد رلا يقتضی وجوب‌العمل به ٠.‏ ) 
ال % قوله الطافغة ق تكون جاع > فجوابه أنا بيا أن كل ثلا 
فرقة » فلما أوجبالله تعالى أن يخرج من كل فرقة طاففة لزم كون الطائفة» 
اا ایی ااا ٠‏ وذالك بيطل كون الطائفة جماعة)يحصل العلم بخبرهم . 
ان قالوا ; إت تعالى أوجبالعمل بقول ا ولعلہسسم 
بلغوا فى الكثرة إلى حيث يحصل العلم بقولهم . 
قلنا : إته تعالی اُوجبعلی کل طائغة أن يوجعوا إلى قوسهم وذ لك يقتضى رجوع 
كل طاتفة الى قوم خاص ا طا انت العمل بقول تلك الطاعفة وذ لك 
يغيد المطلوب . ۰ 
a a‏ 
ل شای وجوب العمل بخبر الواحد بقوله ” ولينذ روا ” بل بقوله 
لعلہم يحذ رون ” ترغيب منه تمالى فى الحذ ر » بناءً لىأ ذلك الانذار 
a N O‏ 
عن سؤاله الثالث وهو قوله الا نذار يتضمن التخويف » وهذا القد رلا يقتضى 


)۱( 
. E 


أ 


( ۱ ) تفسیر الرازی ۲۲۷/۱١‏ » ۸ . 
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فا بی الرازی الا أن يذ كر الرأى المخالف بل ويعق مناظرة بينه وهين مسن 
خالفه فی الرأی يشت قوله وهو آن الآية د ليل فلن جه خر ال ان :وق 
اتفق البیضاوی معه فی الرای غير أن البیضاوی لم يذ كر القول المخالف لسه) 
وترك ذ کر ذ لك فی کتابه المرصاد حتی لا يتحول ل التفسير إلى جال ي 
2 ) 


خاسا : فى مجال العلوم العقلية : 


وما بالنسبة للملوم العظية » كملم الكلام والجد ل والمنطق وغيرها 
فالبیضاوی أيفاً أستان فيها . فألف فى ذلك كتابهطوالع الأنوار وكتابه 
مصباح الأرواح فى علم الكلام » وله أيضا كتاب فى المتطق . 

وقد ظ هرت هذ ه العلوم فى ا اجافس وا ر ن 
البیضاوی له باع فى علم الكلام . قعند تفس اة يعرض الحقيةة ل ا 
بالىنطق' فيضع لہا المقد مات ويستخرج لہا النتائج ٠‏ وريا ر بالمنطق على من 


خالف مذ هبه من المعتزلة وغيرهم من أصحاب الغرق . فغی قوله تعالسی 


قال البیضاوی : ) ذ كر الخیر وحكد هه لاه المقضى بالد ات » والشر مقضس بالعرش 
4 
إِذ لا یوجد شر جز ما لم یتضمن خیراً کلیاً » أو لمراعاة الأد ب فى الخطاب.. 


(YY) ©‏ 
ونه على أن الشرّ أيضاً بيد ه لقوله : اتك على کل شی قد بر *.) 


١ (‏ ) سورة آل عمران آية ٣ ٦‏ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۰+ . 
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والبیضاوی بهذا يرد على من قال أن الشر لا يات من الله سيحانسه 
وتعالى“ وهم المعتزلة الذ ين يوجبون فعل الصلاح والأصلح على الله سبحانه 
وتعالى؟ وأن العبد يخلق أفعاله الا ختيارية بما فى ذ لك الايمان وفعل الخيرء 
فالبیضاوی ينی است لالم بالا آية ” بيد ك الخير ” وبين معناه ويرد علسى 
زعسهم هذا بقوله ” انك على کل شی* ق ير ” بشی * من الا یجاز والألغاز كما 
هو د َه ٤‏ ویتضح مراد البيضاوى عند قراءة كلام الرازى فى الآية لأنه أكشر 
تفصیلاً من كلام البيضاوى فقال الرازى فىالآية : ( ... الألف واللام فى 
الخير يوجبان العموم »فالمعنى بق رتك تحصل كل البركات والخيرات » وأيغاً 
فقوله ” بيد ك الخير ” يفيد e‏ و ا 
أن قوله تعالی ”کک r,‏ ين ى لكم د ينكم أى لا لغيركم ون لسك 
الحصر ينافى حصول الخير بيد غيره »فثيت د لالة هذ ه الآية من هذ ين الوجهين 
على أن جمیع الخیرات منه » وبتکوینه وتحلیقه وایجاد ه وابد اعه » ذا عرفت هذا 
فنقول أفضل الخيرات هو الا يمان ن بالله تعالی وسعرفته » فوجب ان يكون الخير 
من تخليق الله تعالىلا من تخليق العبد » وهذا استد لال ظاهر ومن الأصحاب 
من زاد فى هذا التقرير فغال : كل فاعلين قعل أحد هما أشرف وأفضل من فعسل 
الااخرً كان ذلك الغاعل أشرف وأكمل من الآ خرولاشك أن اا لر 
ومن کل ما سوی الایمان »فلو كان الا يمان بخلق العيد لآ بخلق الله توب 
کون العبد راا فى الخيرية على الله تعالى وف الفضيلة والكمال » وذ لك كفر 


١ (‏ ) سورة الكافرون آية ‏ 
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قبيح فد لت هذ ه الآية من هذ ين الوجهين على أن الاينان بخلق الله تعالى . 
EET‏ لأنه تعالی لا قال 4 ” بيداك 
الج ن سا ا الخير ا يقتضى ال يكون الكفر 
ا ی ی 
والجواب أن قوله ” بيد ك الخير ” يفيد أن بيده الخير لا بيد ا 
انی آ ن کن مد کر کی اق ان نکن دای یی ا ی 2 
ل آنه خص الخیر بالذ کرے لأنهَ الأمر المنتفع ب فوقع التنصيص عليه لهذا المعستى . 
قال القاضى : كل خير حصل من جهة العبا فلولا أنه تعالى أقد رهم عليه 
وهد اهم ليه لما يمكنوا مته » فلهذ ا السيب كان مضا إلى الله سبحا 
کک ا ی ی ا ا ر 
الله تعالى » ويصير 'أشرف الخيرات مضاتاً إلى العيد وذالك على خلاف هذا 

(۱) ۰ 
النص) . 

حقا کان کلام البیضاوی مختصرا آکثر من کلام الرازی ٤‏ لکنه ذ کر مد لول 
الآية ورد على المخالغين من غير أن يشير أنه يرد على أحد فى أسلوب جامع . 

aT 

وفی قوله تعالی : ” لوأراب الله أن يتخذ و 

ما يشاء سبحاتة هو الواح القَبّا 


قال البیضاوی : ( لوآراد الله أن یتخذ ولداً کما زعموا لاصطفی مسا 


١ (‏ ) تفسیر الرازۍی ړ/ ٩۹۸‏ 


(۲ ) سورة الزمر آية ه 
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ا لا موجود سواه الا وهو مخلوقه لقيام الد لالة على امتتاع 
وجود وا جبین“ووجوب استتاد ما عدا الواجب إليه » ومن البيّن أن المخلوق 
لا يماشل الخالق“فيقوم مقام الولد له ثم رر ذلك بقوله ۽ ” سبحانه هوالواحد 
الا AES‏ تتيع الوجوب المستلزم للوحد ة الذاتية 
وهی تنافی ف عن التوالد لان كل واحد من المثلين مركب من الحقيقة 
المشتركة والتعين المخصوص والقهارية المطلقة تنافى قبول الزواج المحوج إلى 
ا )۱( 
وقال الرازى وهو من ‌علماء علم الكلام والمنطق : ( المراد من هذا الكلام 
إقامة الد لاعل القاهرة على كونه منزهاً عن الولد “وييانه من وجوه ؛ 
الأول : أنەلواتخذ ولد اً لما رضی ر باکمل ا وهو الا بن“فكيف فنسبتم 
إل الت 
الثائی , ان سبحانه واحد حقیقی» والواحد الحقیقی يمتتع أن يكون له ولد > 
اما آنه واحد حقیقی فلانه لو کان مرکباً لا حتاج الى کل واحد مسن 
أجزائه وجزژه غیره » فکان یحتاج لی غیره والمحتاج الى غیره سکن 
لذاته » والممكن لذاته لا يكون واجب الوجود لذاته , ' 
وأما أن الواحد لا يكون له ولد فلوجوه : 
الأول : أن الولد عبارة عن جز“ من ارا“ الهى اتل عنه ثم يحصل له 
) شو ا و الو الو و1 این : E‏ ينفصل منه 
جز“ والفرد المطلق لا يقال ذلك فيه . 


١ (‏ ) تغسیر البیضاوی ص ٠.1۰۷‏ 


- TA ~- 


الثانى : شر ط الولد أن يكون ساثلاً فى تمام الماهية للوالد فتكون حقيةة 
ذلك الشى * حقيقة نوعية محمولة على مھ ۲ ا 2 
تعيين كل واحبر مهما ِنٌ كان من لوازم تلك الما هية لزم إلا يحصل 
من تلك الماهية الا الشخص‌الواحد »> ان ذلك التعيسين 
من لوازم تلك الماهية كان ذ لك التعيين معلوماً بسبب منغصل ٤‏ 
فلا کون لہا ا اد لذاته > فشبت أن كونه الا واجب الوجوب 
لذ اته یوجب کونه وا حا فی حقیقته . وکونه واحداً فی حقیقته یمنع من 
ثبوت الولد له . فثبت أن کونه وا حداً یمنع من ثبوت الولد 
الثالث : أن الولد لا کل من الزوج والزوجة ا لزوجان ی وان يکونا 
من جنسرواحد »فلو کان له ولد لما کان واحدً بل کانت زوجته من‌جنسه» 
وأما أن كونه قہاراً يمع من ثبوت الولد له » فلأ المحتاج إلى الول 
هو الذی يموت فیحتاج الى ولږٍ یقوم مقامه » فالمحتاج الى الولد هو 
الذی یون مقہواً بالموت » أما الذى يكون قاهرا ولا یقهره غیره کان 
الولد فى حقه محالاً > فشيت أن قوله ” هو الله الواحد القهار "الفاظ 
مستمملة على د لاعل قاطعة فى نفس الولد عن الله تعالى 1 
انظر كيف ظہر علم المنطف والجد ل عند کل من الرازی والبیضاوی) 
النتيجة واحد ة ولكن كل منهما استعمل أسلويه فى الجد ل وآلحجج العقلية 
فاختلف الأسلوب واتحذ الغرة 


ere YET/TT تغسیر الرازی‎ ) ۱ ( 


ا 0 


ساد سا : فی مجال التاریخ : 


وأما فما يتعلق بعلم التاریخ فالبیضاوی مرخ ومتمكن فى هذا الملم ٠‏ 
یشېد له کتابه نظام التواريخ الذى ذ كر فيه تاريخ العالم منذ أبينا آد م عليه 
السلام الى عصر البیضاوی . 

وظهر علم التاريخ فی تفسیر البیضاوی فكان يذ كر أسماء الأعلام والأنساب 
ویفصلہا کأنه وا حد منہا » کنا کان یخوش فی آخیا ا 
عرضت له آیة فیما فیہا ذ کر نسب نبی أوقبیلته أفاض فى ذ کر النسب aR‏ 
تسبه هولا نسب ذلك النبى فغى تفسیر قوله تعالى : ”ای الله اغى ا 
وا راهم وال ران على ا a‏ 
قال البیضاوی : ( آل ابراهیم إسماعیل وإسحاق وأولاد هما ٤‏ وقد د خل فیمسم 
الرسول صلى الله عليه وسلم > وآل عمران موسی وهارون اینا عمران ابن يصهسر 
بن قاهث ابن لاوی بن یعقوب 4 أو عیسی وأمه مريم ينت عمران ين مائان بن 
اسعازار بن ایی یود بن یوزن بن بابل ب ا بن يوحنا ابن وشا بسن 
a‏ ابن احاد ن ام بن را ین وام بن اة 
بن ايشا بن راجعيم بن سليمان بن د اود بن ايشار بن عريد بن سلمون بسن 
ياعر بن يخشون بن عميان بن رام بن خضروم بن فارض بن يوذ ا بن يعقوب 


ا 2 OCP‏ 
عليه السلام؟ وكان بين العمرانيين الف وشمانمائة سنة ) . 


( 1 ) سورة آل عمران آية ٣م‏ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۷ 


- ۲۹۱ = 


وتال الزمخشری فی تفسیره : ( اسماعیل واسحاق و ءال 
عمران موسی وهارون ابنا عمران بن يصهر » وقیل عیسی ومریم بنت عمران بن 
ماثان ... ذرية بعضها من بعض ) يعنى أن الآلين ذ رية واحد ة متسلسلة 
بعضہا متشعب من ب » موسی وهارون من عبران وعسران من يصہر ويصہر 
من قاهٹ وقاهث من لا وی ولا وی من يعقوب ویعقوب من إسحاق » وکذ لك 
عیسی بن مریم ینت عمران ابن ماثان بن سلیمان بن داود بن ایش بن یون ا 
بن یعقوب بن إسحاق وقد د خل فی آل ابراهیم رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ... وامرأة عمران هى امرأة عمران بن ماثان أم مرم البتول جد ة عيسى 
عليه السلام وهی نة بشت فاقوذ' نالتا راه ران E‏ 
قوله وال عمران مما يرجح آن عمران هو عمران بن ماثان جد عیسی) والقول 
الا آن موسی یقرن بابراهیم كيرا فی الذ کر . فان قلت كانت 
لعمران بن يصہر بنت اسما مریم كبر من موسی وهارون » ولعمران بن ماثان 
مريم البتول> فما أد راك أن عران هذا هو أبو مریم البتول د ون عبران ۱بی مریم 
التی هی أخت موسی وهارون ؟ قلت کفی بكفالة زکریا د لیا على أنه عمران 
أبو البتول » لان زکریا بن اذ ان وعمران بن ماثان کان فی عصر واحد »وقد 
تزوج زکریا بک ااا »فکان یحیی وعیسی ابنى خالة ) 
فالبیضاوی ذ کر النسب الأنبیا* مفصلاً فى حين أن الزمخشری ذ كره مجسلاًاغير 
أن الزمخشرى نا قش النسب وأوضح بالد ليل القول الذى راء راجا فكان اكل 


من البيضاوى فى ذ كر هذ ه الحقيقة التاريخية وهو تشابه الاسماء فى مریم 


جد ف ۱۹ ییو 


( ۱ ) تفسیر الزمخشری ۱/))) ' 


- ۹۲ 


عیسی عليه السلام ومريم اغت وی لالشلا وران والد مریم وعمران/ والد 
موسی“ فوضح الزمخشرى سجن أهمله البيضاوی وغغل عنه فکان الزمخشری 
فى هذ ه الحالة أكمل من البيضاوى . ولكن اغفال البيضاوى لهذ ه الحقيقة 
لا یجعله جاهلاً بالتاریخ ولكنه غلب على ظنه أن هذ ه الحقيقة معلومة لا تحتاج 
إلى توضیح فى حين أنہا مهمة وأساسية فى الايةلان اسم السورة تسى سورة 
آل عمران ) ) 

ونی موضع آخر نجد البيضاوى يتم بتحقيق الأسماء وبينها ويشير إلى 
أنه اضطلع على كتب التاريخ ا ا و تفسیر قوله تعالی و 


م 4 2 4 رەو 2ے 3 )1( 
e‏ کک َا هة نی أرا ل ووم فی ین ”. 


ف بیان لا بيه « ا کے لوار ا فقيل هما علمان له 
کاسرائیل ویعقوب » وقیل العلم تار وآزر وصف معناه الشيخ أو المعصوج » 
لفل مع صرفه أعجمى حل على موازنة ٤‏ أو نعت مشتق من الآزر أ و الوزر .وألا قرب 
أنه علم أعجسى على فاعل كغابر وشالخ . وقیل ا د به للزوسه 
عياد ته أو اطلق عليه بحذف المضاف ٠‏ وقيل المراد به الصنم ونصبه بفعل 
مضمر یفسره ما يعد ه آی تعد آژر ) () 

أا القصص والروايات فقد كانت قليلة فى تفسيره فهو لا يذ كؤاكثيراً اخشية التطويل 


(۱) سورة الأنعام آية ۽ Y‏ 


i 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۰ ۸ 


- ۹۳ = 


اا ی جال ا 


الصوفية » فتحد ث عن الظاهر والباطن والتفسير الا شاری؟ فنحامنحا الصوفية 


ص 


e‏ وان أراد أن یعرف أعد ی عد وه الساعی فى اماتته 
الوت الحقيقى؟ فطريقه أن يذ بح بقرة نفسه“التى هى القوة الشهوية حين زال 
عنها شره الصبى“ولم يلحقها ضعف الكبر“وكانت معجبة رائعة المنظر غير مذ زلة 
ا > مسلمة عن د نسہا ٬لاسمة‏ بها عن مقايحهابحيث يصل 
أثره إلى نفسه »فتحيا عا ی وف اب ن > ویرتفع ما بسین 


(۲( 
العغل والوهم من التدارى* والنزاع) . 


قال القشيرى فى لطائف الاشارات فى هذه الآية : ( أن سن أراد حياة قلبه 


لا يصل اليه إلا بذبح نفسه » فمن ذا بح نفسه بالمجا هرات جٍيٌّظلبه بأنوار 
المشاهدات » وكذلك من را 


ن راف الل اة دك ف الايدال أمات فى الد نيا 
ذ کره بالخمول (۴) ) 


١ (‏ ) ”سسورة البقرة الآيات من ۷ ٣ب‏ 
( ۲ ) تغفسیر البیضاوی ص ہ 


(۳) لطائف الاشارات /١‏ ١رر‏ 


- ۹ - 


وفى تفسير سورة الماد ة فى قوله تعالى : ” د قال الحواريو , 

یا عیسی ابن ريع هل شتی ری ۹“ 8 علا ا السّماءٍ e‏ 
ال الارن ب فک ا فش قصة الماد ة ‏ 
( وعن بعض الصوفية : المائد ة ها هنا عبارة عن حقائق المعارف قاتا 
غذاء الروح كما ان الأطعمة غذاء اليد ن وعلى هذا فلعل الحال أن ا 
فی حقاقق لم یستعد وا للوقوف عليها » فال لهم عيسى عليه الصلاة والسلام 
,ان حصلتم الا یمان فاستعملوا التقویحتی تتمکتوا من الا طَلاع علیہا > فلم 
يقلعوا عن السؤال والحوا فيه » فسأل لأجل اقتراحهم » فيي الله سبحانه 
وقخالی أن لهسيل ولک ف غر وع 2 قبة٤‏ فان السالك إذا انكشف 
لہا هو على من مقامه لعله لا ب e‏ 
E SE SEAS‏ 
فالمغیرات صبحا ( ۲ ) فأثرن به نق )€( وطن به چا ری 1 
قال البيضاوى ( يحتمل أن يكون القسم بالنفوسالعاد ية أثر كا لن > 
الموريات يأفكارهن أنوار المعارف » المغيرات على الهوىوالعاد ات اذا ظهر 
ا أنوار القد س » فأثرن به شوق » فوسطن E e‏ 


وذ کر الألوسی تفن کا البیضاوی و تخد 


)١ (‏ سورة الماعد ةالآيات ۲( إإإ 
( ۷ ) تقسیر البیضاوی ص( ۰ ر 


(۳) تفسیر البیضاوی ص ۸۰۸ 


~~ (۹0 =» 


( ومثله ما قیل : أن ذ لك قسم بالهمم القالبية التى تعد و فی سبیل الله 
تعالی خارجاً شّ جوف اشتیا قہا صوت الد عا* من شد ة العد وأوغاية الشوق 


J ّ‏ 
بحيث يسمع الروحانيون ضجیج د عائہا وتضرعما . 


فقد کان البیضاوی صوفیا کا هو واضح من ذ كره كلام الصوفية والقول 
بالتفسير الاشا رى الذى يخرج الآية عن معناها إلى معنى لا يمتإلى الآية 
ولا الى التفشجر بطلة : 
مر 
ثامنا : فى مجال علم الغلك : 
لع یدد تاد سند دنن ررر ىدند ىرى ند در ىىى پى ىپ 


a‏ له المام واسع به أوتجلى ذلك فی تفسیره فی 


تحد ث البیضاوی عن منازل القمر وبینہا منزلاً منزلاً فقال : 
( وهى ثمانية وعشرون » السرطان ءالبطين » الثريا » الد بران » الهقعة > 
ال > الذراع » النثرة » الطرف » الجبهة » الزيرة » الصرفة العصواء > 
السماك » الغغر »الزبانا » الاكليل » القلب » الشولة ءالنعائم » البلدة > 
سعد الذابح »سعد بلع » سعد السعود »سعد الأخبية »فرغ الد لو المقد م 
فرغ الد لو المؤغر ءالرشا وهو بطن الحوت » ينزل كل ليلة فى واد ة نها لا 


یتخطاها ولا یتقاصر عنه فاذ ا کان فی آخر منازله وهو الذی یکون فيه قبیل 


(۱) روح النغانی ٣١‏ / رېم . 


(۲) سورة يسن آية ۹“ 


- ۹1 - 


(۱) 
الاجتماع د ق واستقوس ) . 


وجا*ت هذه المتازل بهذ | الترتيب فى تفسير أبن السعوا ٠."‏ 

ا فقد فاق البيضاوى فى هذا المجال وتحد ثفى هذه الآية 
وأفاض وخا فى علم الغلك خوض العالم فى هذا الفن المتكن فيه فتحد ث 
عن سير الشمس ود ورانا مقارنة مع حركة القمر ود ورانه .» وذ كر حركة الكوكبين 
اليوية والشهرية فقال : ( إِنَ القرَ إذا كان على على أفق المشرق ّا 
الا ستقبال> تكون الشمس فى مقايلته على أفق المغرب » ثم إن عند روب 
الشمس يطل القمر » وعد طلوعها يغرب القر » كأ اک و سع 
أن الس ها عر عن ال E‏ ظاهراً ی الحس » فلو كان للقسر 
رة راخت با يسبق الشمس ولا تد ركه الشس » وللشمس حركة واحد ة بہا 
تتأخر عن القمر ولا تد رك القمر » لبقى القمر والشمس ما ادایت فى مکان 
واحد » لان حركة الشمس كل يوم د رجة » فخلق الله تعالى فى جميع الكواكب 
حركة أخرى غير حركة الشهر والسنة وهى الد ورة اليومية وبهذ ه الد ورة لا يسيبق 

م (۲( 
کوکب کوکبا أصلا . الخ ) . 

ثم تحذَّ تعن تعاقب الليل والنهار وكيفيته من النا حية الفلكية ثم تح ت 
عن استد ارة كوكب الارض واستد ارة السماء كذ لك > وقح ثا عن الكسوف والخسوفه 


شم تحد ث عن الكواكب السّيارة الباقية وهى السبعة الباقية من المجموعة الشسية 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ص۳“ 


( ۲ ) تفسير ابى السعود ۷ 
(۳) تفسیرالرازی ۳/۲٦‏ ' 


- ۹۷ = 


4 


ا ا ا ا ی ن که 
کل ذ لك أعرض‌عنه البیضاوی واکتفی بذ کر منازل القر ۰ وعد م ذ کره لهذ » 
الأشياء لا ال لی حا با ولک ضرت اله کردا 9 ية الىل : 
وای یا ی ی رای ی غر 

وى الي الا اون ى جو ك ها لجنم ر 
شالم ت کر کیل لغری رها افیا فم اسا کی کر پا 
يتوسع فيه نسبيا والبعض يشير إليه إشارة فقط . فهو ق جمع فنونا تفرقست 
ی کب الاو رای ٤‏ کو کن ای ی که کان اھان وا 
ذلك فجمع من كل فن ثمرة هذ ه العلو فجاء یره غلبا بین كتب التفسسير 
بالری > يجد القارىء فيه مبتغاه فى كل فن قصده » فعالم اللغة يجد 
اللغة ٠‏ مبينة أمامه ياشتقاقها وشواهد ها من الأشعار » وعالم النحو يجد 
القواعى النحوية وخلافات النحويين مبينة » وعالم القرا*ات :جد کل القرا*۲ت 
أمامه موجهة من العربية مبينة أصول اللغة فيا » والفقيه یجد ما يرجوه سن 
الأحكام الفقبية وخلافات الفقهاء » وعالم التاريخ يجد الحقائق التاريخية ) 
وعالم الفلك يجد فيه علم الفلك فى اختصار ويسر“ واد ا قرآه العوام خرجوا بثسار 
من العلم مختلفة متنوعة وفوائد فى التفسير غزيرة لما فيه من التبيين والايضاح 
مع الا ختصار فى أغلب الأ حيان الشى * الذى يبعد الملل ويرغب فى الا لاع : 


oeuonuansdsdsGo©Q4G ® ¢ 


- ۹۸ = 


المبحث الثالت 


E‏ قله 


تأثر البیضا وی سبقه من المفسرین » واستفاد من تحقيقاتہم » 
ونقل ت : 

فتأثر بالزمخشرى المتوفى سنة ثمان وثلاثين وخمسمائة ونقل من تفسيره 
السسى بالكشاف من حقائق التتزيل“وتأثر بالفخر الرازى المتوفى سنة ت 
وستمائة ونقل من تفسيره المسمى بالتفسير الكبير؟ أو مفاتح الغيب اوتأثر بالراغب 
الأصفهانى المتوفى سنة اثنتين وخسمائة / ونقل من تفسیره ) وغیرهم مسن 
المفسرين . 

فلخص البيضاوى من الكشاف ما يتعلق بالاعراب والمعانى والبيان »ومن 
تضسير الرازى ما يتعلق بالحكمة والكلام » ومن تفسير الراغب ما يتعلق بالا شتقاق 
وغوامض الحقائق . 

) ومن تأثره بتفسیر الرازی نذ کر مثالا جاء فی تفسیر قوله تعالی 

. فاستقم کنا آرت ون GE‏ ب 1 a‏ ارا تفسير الآية إلسى 
مسال قال 
السألةالأولى : اعلم أنه لما أطنب فى شرح الوعد والوعید قال لرسوله 
” فاستقم كما أمرت ” وهذ ه الكلمة كلمة جامعة فى کل ما يتعلق بالعغاعد والاأعال » 
سواء کان ا أو کار ن متعلقا بتبليغ الوحی وییان ا » ولا شاف أ 


البقاء على الا ستقامة الحقيقية مشکل جد اانا أضرب لذ لك مثلاً بقرت وة 


١ (‏ ) سورة هود آية >( ر 


- ۹۹4 - 


هذا المعنى الى العقل السليم » وهو أن الغ الشستح ادى صل 
بين الظل والضوء جز واحد لا يقبل القسمة فى العرصض » إهَ أن سين 
ذلك الخط سا لا يتميز: فى الحسى عن طرفيه » فاته إذ قرب طرف الظل 
من طرف الضوء اشتبه البعض بالبعض فى الحس » فلم يقع الحس على 
اد راك ذلك الخط بعينه بحيث یتسیز عن کل ما سواه . فاذا عرفت هذا 
فى المثال فاعرف مثاله فى جميع أنواع العبود ية » 
ارا : معرفة الله تعالى وتحصيل هذ ه المعرفة على وجه يبقى العبد 
مصونا فى طرف الاشثبات عن التشبيهوفى طرف النفى عن التعطيل»فى غاية 
الصعوبة ا واعتبر سائر مقامات المعرفة من نفسك ) وأيضاً فالقوة الغدذبية 
والقوة الشهوانية > حصل لكل واحل منما طرفا افراط وف ها ان 
والفاصل هو المتوسط بينهما > بحيثلا يميل إلى أحد الجانبين » والوقوف 
عليه صعب ثم العمل به أصعب » فثبت أن ا طرالستقم فىغاية 
الصعوية> بتق ير معرفته فالبقا* عليه والعمل به أصعب» وبا کان هذا المقام . 
فى غاية الصعوية لا جرم قال ابن عباس: ما نزلت على رسول الل الله 
عليه وسلم فى جميع القرآن ف ولا أشق عليه من هذ ه الآّية » ولمذا قال 
عليه الصلاة والسلام : ” شيبتنى هود وأخواتها ٠‏ وعن بعضهم قال : 
( ريت النبى صلى الله عليه وسلم فى الوم فقلت له : روى عنك أنك قلست 
شیبتنی هود واخواتہا ؟ فقال نعم . قلت ویای آي ؟ فقال : فاستقم کا 


e مرت‎ 


TEE 


٤ ا‎ 


اا ا آية فى الشريعة وذ لك“ لاأ“ ر القرآن لما ورد 
بالاأمر يأعمال الوضوء مرتبتة فى اللفظ وجب اعتبار الترتيب فيها لقوله 
” فاستقم کا مته ولما ورد الاأمر فى الزكاة بأداء الإيل من الإبل والبقر 
ا ب اا وكذ | القول کاود اران عا و ی 
أنه لا يجوز تخصيص النص بالقياس » لأنه لما د ل عموم السيص على حكم وجب 
الحكم بمقتضاه لقوله " فاستقم كما أمرت ”. والعمل بالقياس انحراف عن ١‏ 
وقال البيضاوى فى تفسير الآية : ( لما بين أمر المختلفين فض التوحيد والنبوة 
وأطنب فى شرح الوعد والوعيد أمر رسوله صلى الله عليه وسلم بالاستقامة مشسل 
lL‏ ار اوی شاملة للاستقامة فی العقاعد؟ كالتوسط بين التشبيه والتعطيل ) 
بحيث يبق العقل توا من الطرغين؛ والأعمال من تيليخ الوحى وبيان الشرائم 
كما أنزل “والقيام بوظاعف العباد ات من غير تفريط وافراط مفوّت للحقوقونحوها 
وهى فى غاية العسر ولذلك قال E‏ و 
وأخواتہا ” 
ومنہا ما جاء فی تفسیر قوله تعالی * ماسم بینم کوب قال الرازى : 
زق أن الباس الشد يد الذى Es‏ یکون اذا کان بعضهم مع 


يعض » فأما اذا قاتلوكم لم يبق لهم ذ لك اليأس والشدة » ن الفاغ جين 


٧ (‏ ) تغسیر الرازی ړا / ۷۰ ٤٣پ‏ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ص ۷ء۳ ! 


(۳) سورةالحشرآية >( 


ENES 


Fi 0‏ 
والعزیز یذ ل إن ا حارب الله ورسوله ) . 


وقال البيضاوى فى الآية : ( أى وليس ذلك لضعفهم وجبتهم) فاه 
یشتد بأسہم ذا حارب بعضهم بعضا٤‏ بل لقذ ف الله الرعب فى لوبهم » 
£ (۲( 
ولا ن الشجاع يجين والعزیز يذ ل إذا حارب الله ورسوله) . 
وما تأثره بالزمخشری فقد ا لذ لك أمثلة فى مصاد ره من كتب التفسير» 


ونذ کر هنا 8 یتبین منه اتباعه لصاحب الكشاف ف والاعراب. ففضی 


eT,‏ تھ ہو ت ور ا و 
oa‏ ولولا A: Ly‏ يدر یمم فیقولوا 
ت r‏ ار ر و (r)‏ 

گ ارسلت إلینا ر 2 فنتبم ایا تك ونکون مر المامنم " . 
با ل ر ٍ ا ا ونکون مس لمۇمنين 


قال الزمخشری : ( لولا الاأولى ا محذ وف » والثانية 
تجضيضيةء واحد ى الفا *ين للعطف والاٌخرى جواب (لولا) لکونہا فی حکم ا 
من قبل ا ن الأمر ياعت على الفعل » والباعث والىحضض من وا واحارٍ » 
والمعنى : ولولا أنهم قاعلون إذا عوقبوا بما ق موا من الشرك والمعاصی 
هلا أرسلت الينا ی علينا بذ لك لما أرسلنا اليهم يعنى ارسال 
الرسول إاليهم انما هو ليلزموا المجة )(؟) 
وقال البيضاوى ( لولا الأولى امتناعية والثانية تحضيضية واقعة فى سياقها ) 


£ 


لاا إا أجيبت بالفا* تشبيما لها بالأمر . مفعول (يقولوا)المعطوف على 


( ۱ ) تفسیر الرازی ۲۹۰/۲۹ 
( ۲ ) تفسیر البیضاوی ۱۲۲۲/۲ 
(۳) سورة القصص آية ي ٠‏ 
(>) الکشاف ۸۳/۲۳ ' 


Cis 


تصيبهم بالغاء المعطية معنى السببية المبهمة على أن القول هو المقصود 
والجواب محذ وف والمعتى : لوا قولهم -إذا أصايتهم مصيية يسبب كفرهم 
اص را هلا أ لتا لها را ملفا اياك ف ها وون امن 
المصد قين . ويا أرسلناك . أى إتما أرسلناك قطعا لعذ رهم والزاماً للحجة 
e (۱(‏ 
علي م ( ۰ 
وتأثر البيضاوى يالراغب الأأصفهانى وأخذ عن تفسيره الكثير . 


رص سرن و 


ل ”ب n‏ حَاطّت به خطیکت” 


أرلعك اا ب النارة هم فیا حال وی ا .1 


قال الراغب . ( ...٠‏ وفى استعارة الا حاطة أبلغ تشبيه“وذ اك أن الانسان 

انا ارتکب ذ نبا فلم يقلع عنه استجره الى او کا 6 ا ا 

على قلبه غشاوة فتجر به إلى ارتکاب أکر منه » ثم ارتكايه لما هو أكبر منسهه 
E OE‏ 1 

يطبع على قليه فيشجعه على المد اومة عليه فيصير ذلك عليه خائطا يمنعه عسن 

ریة ما ورا۴ه> فیری فی مقابح الذ نوب محاسن فیتخښسط فی بلایا من د نیاه ریسا 


يراها تعما٤فیحسب‌آن‏ لا ور E‏ ولا بعد ا بوا 


( ۱ ) تفسیر البیضاوی ٩۲/۲‏ 
() سورة البقرةآية ١‏ » 


)+( سورة الروم آية .ر 


Yo — 


ا 2 ‌ ر ) ۱ ( 
ل » ا 2 0 2 ا 2و 27e‏ مرس رہ ور 8 
وقوله ۽ فاعقب م نفا قا فی فلوبہم [ يوم يلقونۂ بنا أخلغوا الله ما وعد وه ”. 


ووجه آخر روی عن السلف - وان کان عائدا الى ما تقد م فالنظر اليہما مختلف_ 
هوان السيئة الكفر وذ لك عن مجاهد وأبى وال والربيع فبین تعالى أن من 
تحری طریق الکفر شم استمر مریره فی ترك الا قلاع إا لترك النظر واا لشرارة ) 


وا رة مستولية عليه حتى يصير ذلك کحایط عليه لا خرو له منهافأولفك 


وتال البیضاوی : ART‏ استولت عليه E‏ 
حتی صار کالمحاط بہا لا یخلو عنها شی ۶ من جوانبه وهذ ا إا يصح فی شأن 
الكافر لان غير ِن لم يكن له سوس تصد يق قلبه واقرار لساته فلم تحط العارة 
ك ا السلف بالكفر » وتحقيق ذلك أن من أذانب ذنياً ولم يقلع عه 
استجره إلى معاود ة مثله والا نماك فيه وا رات ا فو ار ت تستولی 
عليه الذ نوب وتا خذ u Ea‏ الق المعاصص تا نا ايها 
0 لا ا با لن به اک لمن ینصحہ فیہا کیا قال 


)۲( 
تعالی ن اسان أن کذ بوا بآیسات‌الله ) . 


ونا ما جا فی تفسیر قوله تعالی , ۰ ٠‏ ریب كط اسب ر 
سے ص (f),‏ 
ارا 

م 


١ (‏ ) سورة التوبة آية ۷ب 

(۲) تفسير الراغب لوحة رقم ۰ ۲»۲. م 
(۳) تفسیر البیضاوی 04/۱: 

۱ . ٠)) سورة البقرةآية‎ ) ٤( 


t= 


ال الراغب : ( فطر وشطر وشطره ألفاظ متقاربه المعانى £ ففطره 
معناه انفصل عنه ٩‏ فطره آی جانبه ) و الفطرة لنظيل المنغصل فى المانع 
وشطر انغصلوتباعد ` ود ار ش ر منغصلة الد ور 0 ) ) 
قال البيضاوى : ( قيل الشطر فى الأصل لما انفصل عن الشى* من شطره,اذ | 
انغصل ودار شطور أى منفصلة عن الد ور ثم استعمل لجانيه )٠٠()‏ 

هکذا تأر البیضاوی بالمفسرين الذ ين سبقوه فكما وجد ناه ٤‏ تارة يتبنى 
انر وير فا E‏ الكلام كما ورد » وتارة يوافقمم فى القاعد ة 
النحوية العامة ثم بتو فا ویبین فروعپا ومد لولا تا وهکذا ) جمع تفسیره 


من علم اللغة وعلم الكلام والمنطق وزاد عليہا ما أوصله اليه اجتهاده . 


)١ (‏ تغسير الراغب لوحة رقم ه۸ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی 1/۱ 


ا 
أ 


~~. foo = 


تأثر بالبيضاوى بعص المغسرين الذ ين جا*وا من بعد ه کالتسفسی 
المتوفى e‏ وسبعمائة » وء مالسد المتوف سنة اثنين وثمانين 
وتسعائة . و الألوسى اتا سنة سبعين ومائتين الف وفيرحم . 

ا النسفى فقد ك 2 راان النكت البلاغية والمعاننى 
الخفية وفير ذ لل : E‏ والكشاف > مشال 
ذ لك قال البیضازی فی تغسیر قوله تعالی ) 
e‏ فیا جد ارا 2 0 فاقاےء )١(‏ 
( یرید أن ینقض. ید انی o‏ سقط فاستعیرت الاراد ة للمشارفة كما استعصير 
لہا الم والعزم قال : ) ۰ 

يريد الرسح صدارآیسی بسراء ویعسد ل عن د ماء ہنی عقیسل 

e ۰ وال‎ 

ان د هرا یلم شملی بجُسّلٍ لزسان يهم بالا حسان 
ونش اننعل من قفقته اذا کسرته ونه انقضاض الطیر والکوکب لوی 
أو قعل من النقض ) 


)١(‏ سورة الكهف آية برب 
(۲) تفسیر البیضاوی ۱/۲ ر 


EE 


وقال النسفى ن جه م ياد و ارت اا نة د اة 
والمشارقة کہا استعیر الم والعزم ذلك 
كلام النمغی هو عين لام البیضاوی غير أنه اسقط منه الاستدلال 
ببيتى الشعر السابقين › اتل کا عند اا بكلمة یرید فى 
ید انی آن يسقط » ویرید أن ع يسقطولکن ذ N‏ 


وتبيمن هو نفس ما Bi‏ . 


ومن تأثیر البیضاوی على النسفی ما جا* فى تفسیر قوله تعالى 
” قال اراب | الہتی ا یرام *. قال البيضاوى : ( قابل استعطافه 
ولطفه فی الارشاد بالفظاظة وغلظة العناد“فناد اه باسمه ولم يقابل يا أبتى بيا بنى) 
وآ خره وقّم الخبر على المبتدأً أوصدره بالہمزةالا نكار نفس الرغبة عن ضرب سن 
التعجب نّا مما لا يرغب عنہا 

وجاء النسغى يكلام البيضاوى واختصره فقال : ر( راغب أنتغن الہستى 
یا إبراھیم . ای أترغب عن عباں تہا فناد اہ باسمه ولم یقابل یا بی بیا بنی وقد م 


)€( 
الخبر على المبتدأً لأته كار ن أهم عند ه) 


و م gf we‏ ر 
ا ی ف ن ار ا شی ة ا آم 
و دو لی ۴ زعن من کلر شي 
e‏ 4 
۱ ن e‏ 
رجن 


١ (‏ ) تفسیر النسغی ۲٠/٣١‏ 
( ۲ ) سورة مريم آية > 
(۳) تفسیر البیضاوی ۷/۲( 
( > ) تفسیر النسغی ۷/۳" 
)٥(‏ سورة مريم آية ٩‏ 


- oY = 


قال البیضاوی : ( من كان أعصى وأعتی منم فنطرحهم فیا > وفی ذا کر 
الاه وى امال حو كر ن أن الان و هة ية 
بالكفرة الراف: آنه ر طوائفهم أعتاهم فأعتاهم ویطرخہم فی‌الت دار 
٠‏ على الترتيب أو ید خل کا طبقاتها التى طیق به وأیهم می لالض 
عند ا 2 ییغی کساء ا على (کل وبعض ) 
للزوم الاضافة وان | و ا آل قا مضو الل 
(۱) 

وقال النسفی : ( أى لنخرجن من كل طائفة من طوائف الغى أعتاهم فأعتاهم / 
فان 1 اجتمعوا طرحناهم فی النار على الترتيب نقد م ولاهم بالعذاب فاولا هم » 
وقيل المراد بأشد هم عتيً الرؤساء لتضاعف جرمہم» ا ضلالاً ومضلین . 
قال سيبويه : أيهم مبنى على الضم لسقوط صد ر الجملة التى هى صلته وهو 
من هو آشد٤‏ حتی لو جی ۶ به لأٌعرب بالنصب » وقیل أ هو اشد وهذا لان 
الصلة توضح الموصول E‏ ار ن المضاف إليه يوضح اااي ت 
أن حذ ف المضاف اليه من قبل يوجب بناء المضاف وجب أن يكون حذف الصلة 
أو شىء منہا تجا للبتاء وها تب جرم 

وتاثر شاب الد ي ین الاٌلوسی بالبیضاوی فى كثير من التحقيقات ونقل عنه 
لکه توسع وأرجع مقالا ت البیضاوی ,الى أصولہا وذ کر ا وقائليہا وفصل 
فی ما أجمله البیضاوی فغی تفسیر قوله تعالی : ۔ 


(۱) تفسیر البیضاوی ۹/۲ 
( ۲ ) تفسیر النسفی ۲/٣۲‏ 


كأنه فى الجلد توليع البهسق 
اذا سل فقال أرد ت كان ذاك ) وقيل للايتا *ونفس] تمييز لبيان الجنسس 
ولذ لك وحد وال ؛ فان وهن لکم شيا من الصد اق عن طيب نغفس» لكن 
جعل العمد ة طيب النفس للمبالغة وعد اه يعنى لتضمن معفى التجافى والتجاون . 
وقال الألوسی : ر( الضّمیر للصد قات وتذ کیره لا جراقه مجری ذ لا فان کد 
ما یشار به‌رالی المتعدد کقوله تعالی ‏ * َل ا (Da‏ 
بعد. ذ كر الشهوات المعد ود ة » وقد ا عبيد ة أنه قال : 
قلت لرؤبة فى قوله : 

فیا ا سواد وبلق كآنه فى الجلد توليع البهق 
إن أرد ت الخطوط : فقل كارا > وان أرد ت السواد واليلق فقل کاتسا 
فقال . ا 5 ۰ 
أو للصداق الواقع ره د ان كانه قیل : -” وآتوا النساء صد اقهسن _ 
والحمل على المعنی کثیر » ومنه قول تمالی ‏ * اد ق واک ۳ ت عى 


> سورة النساء ية‎ )١( 

( ۲ ) تفسیر البیضاوی ۰.۹/۱ 
(۳) سورة آل عمران آية م إ 
(> ) سورة المنافقين آية  .‏ 


EC 


عل eS‏ الذ ی فى ر ضمن الجمع لان 
المعنى توا كل واحدة من النسا * صد اقا ) ٤‏ شم مض الاألوسى ف e.‏ 
الأقوال والرد عليما ثم قال : )( ا تمبيز لبيان الجنس ولذ وحد » 
فج فاك على ا د كن بخ ا حفن أن الک کا وان ا5د 
التحد معناه بالسميز وجيت المطابقة نحو كم الزيد ون رجالا“ كالخير والصفة 
ت ٍ ¢ 
والحال ٤‏ والا فان کان مغرد | غير متعد لړ وجب افراد ه نحو:کرم ينو فلان ایا ہے 
ر e‏ : . 
إن المراد أن أصلہم واحد متصف بالکرم فان تعد د والبس وجبخلفه بظاهر- 
نحو - کرم الزید ون أبا٣‏ - إذا أريد أن لكل منم أَباً كريما ٤‏ إن لو أفرد توهم 
أنهم من أب واحد » والغبرض خلافه وان لم یلیس جاز الأمران ومصحح الأ فراد 
: : 
E‏ جنس“والغرض هنا بيان الجنس» والواحد برل 
عليه كقولك e‏ > والمعتى , ن ون لک کیا من الصداق 
6 عته نغفوسهن طیبات غير مخبثا ت بما يضطرهن إلى البذل من شكاسه 
أخلا قكم ا > واتنا اوثر ا فی النظم الکریم د ون (فإن)وهبن لکم شیا 
توغ EÊ‏ با ن الوا طیب النفس وتجافيما عن الموهوب 


بالمرة حيث جعل ذلك مبتد أ ورکاً من الكلام لا فضله کما فی اكيت الرس ٠‏ 


ومن ن لك ما جا* فی تغسیر قوله تعالی , طن خف شراق ب 2 


ر 


( ۱ ) روح المعانی 141-11 


( ۲ ) سورة النسا e‏ 


a 


قال البيضاوى : ( خلا نالوا وها ارا وان ا د خا 
لجرى ما يدل عليمما واضافة الشقاق إلى الظرف نا لا جراقه مجرى 
المفعول به كقوله : ۰ 

يا سارق الليلة أهل الدار 
CE NTT‏ 
أو الفاعل كقولهم نارك صاع '. 
وقال الألوسى : ( شقاق بینهما - أى الزوجين » وها وإِنْ لم یجر ذ كرهسا 
صريحا فق جرى ضما لد لالة النشوز الذى هو عصيان المرأة زوجہا) والرجال 
والنساء عليهما » والشقاق الخلاف والعداوة واشت قاقه من الشّق وهو الجانب 
لأن كلا من المتخالفين فى شقر غير شق الآ خر وبين من الظروف المكانية الستى 
يقل تصرفها » وإضافة الشقاق اليما » اما لاجراء الظرف مجرى المفعول كا 
فی قوله ا 

يا سارق الليلة أهل الد ار 

أو الفاعل كقولهم صام نهاره والأصل شقاقا بينها أىأ يخالف أحد ها الآآخر ٠‏ 
فالملابسة بين الظرف والمظروف نزل منزلة الفاعل أو المفعول وه بأحد هنا 


عل تفا ف اوا ۹ 
ثم عومل فى الاضافة إليه) . 


ت 


٤ ء‎ 


فی ما یتعلق باللغة والقرا ۶ات وتوجي هما والاعراب وغير ذ لك فف تفسير قوله 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی ۱۱۸/۱ 


(۲) تغسیر الاّلوسی 1/۲ 


- ۳۱۱ - 


SEK ر‎ 


i‏ م صر ورا ۹۹ رو ےہ ری 
تغالی, + ان سیک د فف مسال ا تاولا 


قال البیضاوی : ( قرا حمزة والكسائى وابن عياش عن عاصم بضم القاف ‏ 
یحی ی کل و ب رالباقون بالفتع E EL EES‏ 
ل ها اراج بال الىپاءوالمنى ! ان اصا بو مک ا ست 
فقد أصبتم منهم يوم بد ر مثلهًد ان ل بم ج فأنة نتم أولی أن 
لا تضعفوا فانکم ترجون من الله ما لا چون + فقيل + .كلا ال يوم 
ا المسلمين نالوا منهم کل ن ا لا ا الول االله غ 
وسلم ١‏ وتلك الأيام ند اولہا بین الناس نصرفہا ا ند يل لہؤلاء تارة 
ولهولا* أخرى كقوله : 

فيوم علينا ويوم لنا ويوم نساء ويوم نسر 
والمد اولة كالمعاورة يقال د اولت الشى* بينهم فتد اولوه » والاّيام تحتمل الوصف 
والخير“وند اولا يحتمل الخبر والحال“والمراد بها أوقات النصر والغلبة e‏ 
وقال أبو السعود : ( القرح بالغتح لغتار E Ed‏ ا و 
قری* بہما“وقیل وو الجراح وبالضم الہ“ “وقری ۶ بفتحتين » وقيل القسرح 
والقرح کالطرد والطرد ‘ : : إن نالوا منكم يوم أحد فقد نلتم منهم قبله 
اھا یخم ی ساوت ل اما خی بان ل انګ 


١ (‏ ) سورة آل عمران الآية ء٠‏ ر 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی ٩4/١‏ . 
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نالوا منهم قبل أن يخالفوا أمر الرسول صلى الله عليه وسلم قتلوا منهم نيفسا 
وعشرین زل اټ وجرحوا عد د ۱ کثیرًا وعقروا عامة خيلهم بالنبل . 
وتلك الايا م اشارة إلى الايام الجارية فيما بين الأمم الماضية وال تية كافة لا الى 
الأيام المعمود ة خاصة من در ا ھی د اخلة فیا E‏ 
أوليً والمراد بها أوقات الظفر والغلية . وند اولہا بين الناس . نصرفا 
ا لۇلا * تارة ولۇلا ء اُخری کقولی من قال 
فيوم علينا ويوم ا ويوم نساء ويوم نسر 
والمد اولة كالمعاورة يقال داولته بینهم ضتد اولوه ی عاورته فقغاوروه ونشنم 
الا شارة مبتد أ“ والأيام اما صفة له أو بدل منه أوعطف بيان له فنداولم ا 
جره أو خبر فند اولہا حال من الأيام والعامل ت اسم الا شارة أو خبر بعد 
خبر » وصيغة المضارع الد الة على التجد د والا ستمرار للايذان يأن تلك المد اولة 
سنه مسلوکه. فیما بین الامم قاطبة سا بقتہا ولا حقتہا وفیه فر ن ا ا 
وبید و تأثر ابن السعود با لبقا ون راما جرا فى معظم التفسیر لايکاد 
زی على قول البیضاوی فثلاً فی قوله تمالی : 
یا ایا الٹریی انیا إا گی دیکات کے شوھ ہن کیل أن کسر 
ا O‏ 
فما لکم عن من ا زرتعتد وتہا 2 
قال البيضاوى : ( تجامعوهن'وقرأً حمزة والكساعى بالاألف وضم التاء فنا لكم 


عليهن من عد ة أيام يتربصن فيها بأنفسېن واا ی د ا ب 


١ (‏ ) تغسير أبى السعود 1/1 “< o1‏ 


(۲( سورة الأحزاب آية ٩‏ 
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عد د ت الد راهم فاعتد ها راك کا ا والا سناد إلى الرجال 
للد لالة على أن العدة حق الاأُزواج› کنا أشعر به(فنا لکم)وعن ابن کثیر تعتد ونہا 
مخففا على ابد ال إحدی الدالين بالياء أو على آنه من الاعتد ۶۱ بسعنی تهتد ون 
فیماءوظاهره يقتض عد م وجوبالعد ة بمجرد الخلوة . وتخصيص المۇمنسات ) 
رال غا لبي على أن ن ان الىن ى ي نكم إلا مؤمنة تخي لنطفته “ 
وفاعد ة ثم ازاحة ما عسس أ یتوهم ترا خی الطلاق ريغا تمكن الاصابة كا يشر 
فى التسب يؤثر فى العدة )أ !) ) 

وقال أبو السعود : ( تعتد ونہا٤‏ تستوفون عد د ها من عد د ت الد راهم فاعتد ها » 
وحقيقته عد ها لنفسهوكذ لك كلته فاكتاله والاسناد. إلى الرجال للدلالة عل “١‏ 
العد ة حق الأزواج كما أشعر به قوله تعالى : (فا لکم)وقریء تعتد ونہا على 
ايدال إإحدى الد الين بالتاء » أو على أنه من الاعتداء بمعنى تعتد ون فيا . 
والخلوة الصحيحة فى حكم الس وتخصيص المؤمنات مع عسوم الحكم للكتابيا ت للتنبيه 
على أن المؤمن من شأنه أن يتخير لنطفته ولا E‏ مۇمنة وغائد ة شم ازا حة 
ما عسی أن یتوهم أن تراخی الطلاق ريشما تمكن الاصابة يؤشر فى العد ة كما يؤشر 


فی السب(" 


هكذا تادر بعض المفسرين بی واا الخلف من السلة ا دہ يبدو 
أن تفسير الفخر الرازى والراغب الأصفهانى والزمخشرى أصول اعتمد عليها سن 


جاء بعد هم من أهل التفسیر بالرأى > وکان فشر ا لفاون بل حلقة الوصسل, 


( ۱ ) تفسیر البیضاوی ۱۹/۲ 


(۲) تفسیر ابی السعوك ٣/۲‏ ۲) » وہ 


- = 


بین تفسیر الرازی ا والزمخشرى؛ وبين التفاسير المتأخسرة 

عنها كالنسفى والاألوسى وأبى السعود . فجمع تفسير البيضاوى زد ة التفاسير 
الاي اغا ي قالب واحد“ليجد ها المتأخرون عنه مسبوكة منظمة فأخذ وها 
وأود عوها فى تفاسیرهم وهنا ننظر قيمة تفسبر البيضاوی با ب ال 
اران ا و و واا EE‏ طلاع على التغاسير المتقد مة ی 
البيقاون فس الا قراءة تفسیر البیضاوی) لأّنه اختصر طويلما ا 
المتشعب منها وأبعد منها غير المرغوب فيه كالفكر الا عتزالى وغیره من الاٌفکار 

الضالة رهنا تر نة غر الغا بالنسبة كتب التفسير بالرآی السابقة 


النصللثا 
پړزه لمرد وئر العا" 
وه مسان 
ا۔ رہ اسورد ع العزدہ النا”. 
EOD‏ 
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الفصل الثالث 


هذا الغفصا ينقسم الى مبحثین : 
المبحث الأول : 


ند۔ره للسنة ورد ه على الغرق الضالة , 


تظهر قيمة تفسير البيضاوى العلمية فى نصره ال را عى الفضسرق 
الضالة وأصحاب البد ع فقد رد على المعتزلة فى کشیر من تأویلاتہم وضلالا تسم ) 
وأشبت قول أهل السنة بالحجة والبرهانفرد على المعتزلة فى قولهم بالمنزلة 
بين المنزلتين » وفى قولهم بانكار الشفاعة » وفى قولمم بالوجوب على الل 
تعالی » وفی و الأفعال > وفی قولہم بانکار ا تبارك وتعالی 
يوم القيامة إلى غير ذ لك من زعاماتہم وافترا۶اتہم . 

كما رد على الحشوية فى قولهم بعد م عصمة الأّنبيا*“ » ورد على الخوارج 
فى قولهم بخلود صاحب الكبيرة فى النار » ورد على الشيعة فى قولمم بولاية 
ی کاله و وقولهح عة الأئنة من ال البيت وغبر ذ لك من‌الأقوال 
المبتد عة فرد عليها“ود حضها بالأد لة النقلية والمقلية وأوضح سبيل الحق لسن 
كان له قلب أو القى السمع وهو شهيد . وفى ما يلى أمثلة لذلك بشء 
e e‏ 


IY - 


رد ه على المعتزلة : 


رد البيضاوى على الممتزلة فى ا بين المنزلتين وهى أن 
مرتكب الكييرة عند هم فی منزلة بين الايمان والكفر . ففى تفسير قوله تعالى : 
٤‏ شل بم کییرا ویندری به نیرا وا يضرل به للا ؟ الفاسقیی e‏ 
قال البيضاوى : ر( الغفاسق فى الشرع الخارج عن أمر الله بارتكاب الكبيرة وله 
د رجات ثلاث : الاأولى التفايى » وهو أن E‏ أحياناً مستقبساً إياها. 
والثانية الانماك وهو يعتاد ارتكابها غير مبالر بها . والثالثة الجحود . 
وهو آن یرتکیہا ا اها فإذ ا شارف هذا المقام وتحطى خططه خلع 
ر٬بقة‏ الإ يمان عن عنقه ولا بس‌الكفر > وما دام هو فی درجة‌التغايى أو 
الانهماك فلا يسلب عنه اسم المۇس لا تصافه بالتصد یق الذی هومسی‌الايمان . 
ولقوله تعالی : وان طائفتانر س المؤسنيى افلا ”. 
والمعتزلة لما قالوا الايمان عبارة عن مجموع التصد يق والا قرار والعمل » والكفر 
تيت الحق وجرن مو انار تاز بین منزلتی الممن والکافر لمشارکته 


(۴( 
کل واحد منہما فی بعض‌الاٌحکام) . 


وقول المعتزلة أورد ه الزمخشرى فى تفسيره فقال : ( الغاسق فى الشريعة 
الخارج على أمر الله با رتكاب الكبيرة وهو الفازل ن الشولتین ان ين رة 


الممن والكافر » وقالوا ِن اول ا هدا ان 2 او ع 


١ (‏ ) سورة البقرة آية ٦‏ ۽ 
( ۲ ) سورة الحجراتآية 4 


(۳) تفسیر البیضاوی ۰/١‏ ` 
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واصل بن عطاء رضی الله عنه وعن أشیاعه . وکونه بین بين أن حکمه حکم 
المؤمن فى أنه يناكح ويوارث ويغسل وصلى عليه ويد فن فى مقابر السلمين » 
وھوکالکا فر فی الذ م واللعن والبرا*ة منه واعتقاد عد اوته » وأن لا تقبل له 
شهاد ة . ومذ هب مالك بن أنس والزيد ية أن الصلاة لا تجزىء خلفه . 
ويال e‏ الكفار الغسقة . وق جا* الاستعمالات فى كاب 
2 و2 ر و ر ,)1( 
الله > " بس سال سم الفسوق بعد ايان برد للتار ' 
ثّ (۲( 

انی ا RE‏ 

والحق ما ذ هب إليه البيضاوى وهو قول أهل السنة والجماعة“ أنكل 


من کفر فہو فاسق ظالم عاص ولیس کل فاسق عاص کا فرا بل قد یکون 


2 رص‎ e 
مۋمنا . والبیضاوی استدل بقوله تعالی : بن طانؤتا رس الاؤيي انتتلر‎ 
و و ا‎ LL e ok 
٤ صلحوا بیتتًا فان بغت إحد اهما على الا خری فقاظوا الت تی کش تفیی‎ 
ا بالعَد 1 ا اللي ر‎ Î ال‎ 
إِلی. ر رکون فاصلحوا بینہا لر واأقبطوا لله يحب‎ 


المْقسطينَ ( ٩‏ ) إا الممنونَ ا 4 کا کی ا ۲ 


قال ابن حزم : ( فهذ ه الآية رافعة للشك جملة فی قوله تعالى“ ا الطاعفة 
الباغية على الطائفة الأخرى من المۇمنينالمأمور سائر المۇمنينبقتالها حتى تفى ء 


إلى أمر الله تعالى أخوة للملمنين المقاظين ) وهذا أمر لا يضل عنه إل ضال 


١ (‏ ) سورة الحجراتآية ١‏ ر 
(۲) سورة التوبة آية ۷+ 
(۲) تفسیر الزمخشری (/ ٩ه‏ - ۰ 
(> ) سورة الحجرات آية 4 »٠ر‏ 


E 


وهاتان الآيتا ET‏ الأيغان عن 
القاتل وعلى کل بن مغن فا خت الکاقر الا یا ن ولل خد ان 
قول لته تمالى انما جعلمم اخواننا إذا تابوا لان نص الآية انهم إخوان 
فی عال ابی رول الف ان انیو 

وكذ لك رد البيضاوی على e‏ ك تجوز لهل 


e. E 
(۲) 


و ص 


کنیا کوک یل ونیا شاعو يوخ چا عل : متسر -. 
قال البیضاوی : E aa‏ نغى الشفاعة لأهلالكبائر) ٠‏ 
ایب بأتہا مخصوصة بالكفار للآیات واا حاد يث الوارد ة فى الشفاعة ويۇيد ه 
أن الخطاب معهم » TEL‏ کانت الیہود تزعم أن ٣با‏ *هم تشفع 
ا 

وهذ ا القول أورد ه الزمخشرى فى تفسير الآية فقال : ( فان قلت هل 
فيه د ليل - يعنى نص الآية - على أن الشفاعة لا تقبل للعصاة ؟ قلت نعم 
لأنه نفى أن تقفى نفس عن نفس حتاً أخلت به من فمل أو ترك » ثم نغی ا 
قبل منها شفاعة شغيع » فعلم أنها لا تقبل للعصاة . فن قلت الضمير فى 
ولا تقل منما إلى أىالنفسين يرجح ؟ قلت الى الغانية العاصية غير النجزى 
عدا + وهی ألتى لا بوخد مدها عدل ٠‏ وسعتى لا تقل متها شغاغة »ان 


)۱( الفصل فى الملل والاهواء والنحل ۲۳۲/٣۳؟‏ 
( ۲ ) سورة البقرة آية ٤۸‏ 


(۳) تفسیر البیضاوی ۰/۱( 
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جاءت بشفاعة شفيع لم تقبل منها » ويجوز أن يرجع الى النفس الأّولى 
لی آنہا لو نمت لہا ل تقل شفاعتہا کا لا تجزی نها شيت ولو أعطت 
علا مها لم يؤخذ 2 

وأما قول البيضاوى باثبات الشفاعة للعصاة فهو مذ هب أهل السنة 
والجماعة الاد لة على ذلك من الكتاب والسنة کا قال البیضاوی : 
ومن الآيات فى ذ لك قوله تعالى : NS‏ يفم ع رل باد ته الاب 


ر ر 
ثبت الشفاعة بعد a‏ وقوله تعالى , ”لا يىلكون 


الشفاعَة إلا Ee‏ عند الرشی رمیا ,) وقال تعالى ” ا 
7مھ ام ہے ت (E)‏ 
يد عون من د ونه الشغاعة الا من شد بالحقرِ وغير ذ لك من الآيات 


اا الا جات یك الوارد ة فى الشغاعة للعصاة » منها ما أخرجه مسلم عسن 
طريق نصر بن على عن أآبى سعيد قال . قال رسول الله صلى الله عليه وسلم , 
أما أهل النار الذين هم آھلہاءفاتہم لا يموتون فيا ولا يحيون ولکن ناسا 

1 رر 
أصابتہم النار يذ نوبمم أو قال بخطاياهم ا اذا کانوا فحما 
أذ ن بالشغاعة فجى * بهم ضبائر ضبائر“ فيشوا على أنهار الجنة ثم قيل يا هل 


الجثة افيضوا ليم فينبتون نبات الجية تكون فى حل ا ف ل 


)١(‏ الکشاف /۹بې 
( ۲ ) سورة البقرةآية مه ٣‏ 
(۳) سورة مريم آية ۸۷ 


( > ) سورة الزخرف آية ١‏ ۸ 
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(۱) 
القوم کان رسول الله صلى الله عليه وسلم قد كار ن بالياد ية أ وغیر ن لك من 


الا حاد يث . 


وقال النووی تقلا عن اى ° رحمهيأالله : ر( مذ هب أهل السنة 


ESS و‎ 


الأثارالف E OE‏ التواتر بصحة‌الشفاعة فى الآاخرةلمذ تسى 
المؤمنين وأجمع السلف والخلف ومن بعد هم من أهل السنة عليهاومنعست 
الخوارج وبعض المعتزلة منها كوتعلةوا بمذ اهيهم فى تخليد المذ نبين فى 
النار ) ا بقوله تعالى : ”فما تنفعهم شفاعة الشافعين ”. وبقوله 
تعالی ” ا إلظاليیَ ن یړوا فيم یطًاع O‏ 
وق هذا الت اادد وادرة ول اود . 

وكذ لك رد البيضاوى على المعتزلة فى قولهم بالصلاح والأصلح والوجوب 
على الله تبارك وتعالی > فزعموا ا الصلاح الات ا على الله 
تعالی > وان کی اا فل غير ا ك شما لكا 


کیی . قال البیضاوی فی تفسیر قوله تعالی : 


١ (‏ ) صحیح مسلم یشرح النووی‌کتاب ‌الایمان ۲/ ۳۸ 
( ۲ ) سورة طەآية ۰٩۹‏ 

(۳) سو ة الا ناء اة ۲۸ 

٤(‏ ) سوړةغافر آية وړ 

۲ ٥/۲ شرح النووی لسلم کتاب‌الایمان‎ )٥( 
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وکو آنا تزلتا الم اللاییة وکلم العوتی وکنا میم کل سی ملا 
کا کائوا لیوا إل ان یا الله وک آرم یهد ٠.‏ 

( ما كاتوا ليؤمتوا لما سبق عليم القضاء بالكفر إلا أن يشا الله استثناء 
من أعم الأ حوال أى لا يۇمنون فى حال إا حال مشيقة الله تعالى ایمانہم. 
ل ار ا السعتزلة ) ا 


(۲ 


a 
۶ 
أ‎ 


وقال الزمخشرى فى الآية : ( إا ن يشاء الله مشيئة کرام واضظراں). 
والزمخشرى قد تبغى رأى المعتزلة فى وجوب فعل الصلاح والأصلح على 
الله تعالى ولما واجهته هذ ء الآية جل المشيئة مشيئة اكراه واضطرار على 
مذ هبم الباطل فى القول بأ الله تعالى له مشيئة اكراه واضطرار . وتعقبه 
ابن لترو غ ذلك فقال : ( بل المراد إلا ا يشا الله تهس 
اختیار الا یمان فاته تمالی لو شا* منم اختیار الا یمان لاختاروه وآمنوا حتاً ‏ 
ما شا* الله كان . والزمخشرى بنى على القاعد ة الفاسد ة فى اعتقاد ه أن الله 
تعالی ماه شم الاسان اغا فن نرا > لذ ا على زعم طاففته 
نغون المشيئة ولا يطلقون القول كما أطلقه سلف هذه الأمة وحملة شريعتها 
من قولہم : ما شاء الله کان وما لم یشا* لم يكن » بل يقولون : إن كر 
ما ش۶ه لم يقع » إن شاء الايمان والصلاح من جميع الخلق فلم يؤمن ويعسل 


ر١١ سورةالاأنعام آية‎ )١( 
۸۰/۱ تفسیر البیضاوی‎ ) ۲ ( 
الکشاف ۲/ و‎ )۳( 
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الصالح إلا القليل وقليل ما هم » وهذا كله مما يتعالى الله عنه علوا کا 
فإذا صد متهم هذ ه الآ ية بالرد تحيلوا فى الموافقة بحمل المشيئة المنفعية 
على مشيئة القسر والاضطرار » واتما یتم لهم ذلك أن لوکا ن القرآن يتبسع 
الآراء» ا و فمن خالفه حینعذ ر وتزحزح عنه فإلى النار 
وا ية الح إلا الال وألله النوفى للمتر ٠2‏ 
وکذ لك ره البيضاوى على المعتزلة فى انكارهم رؤية الله تبارك وتعالى يسوم 
القيامة وتأويلہم للآيات غير ظاهرها . فغی قوله تعالی" وجوه يوو نر 
ا رة لی ا اظ قال الفا ا 
جماله بحيث تغغفل عمن سواه ولذ لك قد م المفعول » وليس هذا فى كل الأ حوال 
حتى ينافيه نظرها إلى غيره . وقيل منتظرة انعامة ورد بان الانتظار لا يسند 
إلى الوجه وتفسيره بالجملة خلاف الظاهر وأن الستعمل بممناه لا يعسدى 
يالى وقول الشاعر : 

واذا نظرت اليك من ملك والبحر د ونك زد تن نعما 
بمعنى السؤال فان الانتظار لا يستعقب العطاء) ا 
وقول المعتزلة e‏ فى تفسيره حين أول الآية على غير ظاهرها ) 
فقال : (ياك ريما ناظرة : تنظرإلى رها خاصة لا تنظر إلى غيره وهذ ا 


(e 


معنى تقد يم المفعول ‏ الا تری لی قوله ”رال ی ربك يوبونر السقره 


)١ (‏ الاتصاف على الزمخشریى 1/۲)> 
(۲) سورة القيامة الآيات ۲ » ٣‏ 
( ۳ ) تفسیر البیضاوی ص ۳ب 


(> ) سورة القيامة آية ۲ ر 


TI > 


2 
: )۱ 
ES‏ ر ا ا ا ۴ ر اض م ر E‏ , ر ۹ ,2( 
إلى ربك يوئر الاق ٠”‏ ”إلى اللو تصير الامو" ”الى المصير ". 
(boas 7‏ ص ەور 4() ۳ 
وإليو ترجشون عليه توکلت یراب ٠‏ ۔ کیف دل فیہا التقد یم 


على معتى :الا ختضاض .مغلم ا مرون الى أشياء لا بحیط با الحصر٤‏ 
ولا ال فوت الع د ی میم فی نای کن ۶ ا 
نظارة ذلك اليوم › ااا لا خوف عليہم ولا هم يحزنسسسون > 
E EO E N ERE AEE‏ 
معه الا ختصا ص » والذى يصح معه أن يكون من قول الناس أنا إلى فلان ناظر 
ما يصنع بى » تريد معنى التوقع والرجاء ومنه قول القاعل : 
وإإذ ١‏ نظرن إليك فى ملك والبحر د ونك زد تنی نعما 

وسمعت سروية مستجد ية بمكة وقت الظهر حين يغلق الناسآبوابهم » ويأوون 
يالى مقائلهم تقول : عيينتى نويظرة إلى إلله واليكم » بال 1 ا 


لا يتوقعون النعمة والكرامة الا من رم كما كانوا فى الد نيا لا يخشون ولا يرجون 


١ (‏ ) سورة القيامة آية ٣.‏ 
(۲) سورة‌الشورى آية ٣ه‏ 
(۳) سورةلقمان آية > ر 
(>) سورة يسن آية ۸٣‏ 
(ه) سورة الشورى آية ٠٠‏ 


o » ۲۹/۲ الکشاف‎ )٩( 


- PF Yo ~~ 


والبيضاوى على مذ هب أهل السنة والجماعة فى تحقيق رؤية الله تبارك 

رعا لون و اک ی ا رات بے ا ا ا 

وسل ورد البيضاوى على متكريها من آلمعتزلة “والحق أبلج والآية صريحة فى 
اشبات رؤية الله تبارك وتعالى للمؤمنين فى الا خرة ومن تأولها فى غير معناها 
الظاهر فهو ضال والاأحاد يث الصحيحة كثيرة ومتو اترة ها ما رواه مسلم قال : 
( عن ایی مید الخد رى ن تاا فی زمن رسول الله صلى الله عليه وسلسم 
قالوا يارسول الله هل نرىرينا يوم القيامة قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم هل تضارون فى رؤية الشس بالظهيرة صحواً لرا جاب وهيل 

تضارون فى رؤية القمر ليلة البد ر صحوا ليسفيها سحاب؟ قالوا لا يا رسولالله 
قال : ما تضارون فى رؤية الله تبارك وتعالى يوم القيامة إل کما تضارون فسی 


رۇية أحد هما الى آخرالحد يث ) 


هكذا رد البيضاوى على المعتزلة وفتد مزاعسهم وضلالا تہم وما ذ کرنساه 


أمثلة وقول البیضاویمعهم کثیر اکتفینا بذ کر ما ذ کر . 


١ (‏ ) صحيح مسلم بشرح النووی‌کتاب الا یمان / ه ۲ “1 
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رد ه على الحشويسة 
لا صخدصندى دد دىىددەندىدىاديىدىددى ى ىدپ 


کما رد البيضاوى على المعتزلة رد أيضا على الحشوية القائلين بعد م 
عصمة الاأنبياء فد حض مزاعسهم وفند آرا*هم ففى قوله تعالى فى قصة آد م 


r, ەم‎ 


وقلا ا oT‏ م اسشكن أن وجك لته وک منہا رغد ا حیث شفتنا ولا قرا 
ا E‏ ن ا (o)‏ ارد ت الشَيطَان متها ارجا 
U‏ فيه وَل ۲ بطوا 6 o2‏ لض کد ووک في الا رض تر وتا ماع إلى 


J), F 2‏ 
جینر ( ٣٣‏ ) تة آم مر من ری كلما ترفتاب عليه( ل هو التواب الرحي (1)a/‏ 


3 


قال البيضاوى : ( وق تمسكت الحشوية بهذ ه القصة على عد م عصمة الأّنبياء 
م ااا انان فن وی الاو“ اندم صلوات الله عليه كان نيا 
وارتکب ایی عت وا لرک لغاس 

والثانى : أنه جمل بارتكايه من الظالمين . والظالم ملعون لقوله تعالى 

: الا َة الله على الظالي ٠٣.١‏ 

الثالت ۽ أنه تعالی أستد إليه العصيان والغى فقال . ”عص E E‏ 


ا )۳( 
قو 0 


والرابع : أنه تعالى لقنه التوبة وهى الرجوع عن الذنب والند م عليه . 
سن 


والخامس : اعترافه بأته خاسر لولا مغفرة ة الله تعالیل ااه بقوله : ولان لم تغغر 


2 
1 ر £( ۵ 
لنا وترحمنا لنکونن من الخاسرين . والخاسر من يكون ذا كبيرة . 


E NG SE )۱(‏ 
(۲) سورة هود آية ۸ر 

(۳) سورة طهآية ١‏ )ر 

(> ) سورة الاعرافآية ٣‏ 
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والساد س : أنه لولم يذ نب لم يجر عليه ما جرى . 

والجواب من وجوه : . 

الأول : أنه لم يكن نبيا حينئنر“ والد عى مطالب بالبيان . 

الثانى : أن النهى للتنزي“وانًا ى غالا رغاس لاون ا و 

حظه بترك الا ول له » وأما إسناد الغى والمصيان إليه > ن 

الشجرة » ن ر عن المطلوب . 

وفى النص عليه بالعصيان رالغواية سع صغر زلته تمظيم للزلة MS‏ لأولاد ه 

فا واا أمر بالتوبة تلافا لما فات‌عنه » وجری علیمما جری E‏ 

له على ترك الأّولى ووفاء بما قال للملاقكة قبل خلقه . 

الثالت : أنه فعله تاس لقوله تعالی : E‏ کم تی کے زا E‏ 

ولكنه عوتب بترك التحفظ عن أسباب النسيان ولعله وان خط من الأمة ولم يط 
عن الأّنبياء لعظم قد رهم كا قال E‏ : (أشد الناس‌بلاءً 

الأنبياء ٠‏ ثم الا ولياء ثم الاٴمثل فالاعل ‏ > 1 ادان ما جری عليه على 

طريق السببية الم رةد ون المؤاخذ ة“كتناول ا ORE‏ يقال 

انه باطل لقوله تعالی : ”ما اکا کا ٠‏ و اسما 

الآ يتين لاأنه ليسرفي مما ما يدل على أن تا وله سین ا قاله ابلیس فلمل مقاله 

اورت فیه مبلا طبیعّا ثم انه کف تفسه عنه مراعاة لحک الاه تعالی س 


)١(‏ سورة طهآية ٠إ‏ ر 
)۲( أخرجه الترمذی فى ا وقال حد يث حسں صحیح YTA/“S‏ 


)۳( سا ية ۲٠‏ < ۲3 


- A = 


ذلك وزال المانع فحمله الطبع عليه . 

٠‏ أنه عليه السلام آم لچ مت اجتہاد أخطاً في فا کي 
ن النہی کے اوالاشا شارة إلى عين تلك الشجرة فتناول ب 

توا وان المرات با ا کا روى أنه عليه الصلاة والسلام أخذ 


(۱) 
حریرا | وذ هیا بيد ه وقال : ( هذان حرام على ذ کور آبتی حل لاناشہا ) 


۲ ( 
وتنا عليه ما جری تعظياً لشأ. E‏ ا 


والحق ما ذ هب إليه البيضاوی » وهو ا الأنبياء معصومونعصمهم الله 
تعالى من المعاصی وهو قول جمهور العلماء وليه الا جاع : 

قال القاضى عياض : ( ... فأجمع المسلمون على عصمة الأّنبياء من الغوا حش 
والكبائر والموبقات » ومستند الجمهور فى ذلك الا جماع الذىذ كرتاء وهو 


مذ هب القاضص ا »> ومنعہا غیره بد ليل العقل معالا جماع وهو قول 


( ۳( 
الكافة ) ر 


والتفسیرات التى ذ کرھا البیضاوی فی شان آد م کلہا مقبولة يقبلها الشسرع 
والعقل »من أن آد م عليه السلام أكل من الشجرة ناسياً بدليل الآية أو 
تاولا :طن أن النهى ته صر لاتق مار أن ذلك كان قيل النبوة 
وغیر ذا لای ففی کل الا حوال لیس هذا د لیل على سد م عصمة الأنبياء عليم م 
الصلاة والسلام ا 


زک أخرجه الترمذى نی آبواب اللیاس وتال حد یٹ حسن صحیح ۲/۲ ۲ ۱ 
( ۲( ا 1 ۲ 


(۳) الشفا بتعريف حقوق المصطفى صلى الله عليه وسلم ۲/ ))۲( . 
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رد ه على الشيعة . 


فکنا ر البيضاوى على المعتزلة والخوارج والحشوية ر ایا على 
الشيعة فى قولمم بولاية على رضى الله عنه “وفى قولمم بعصة آل البيت 
رضوان. الله علي م . 

. رضی الله عنه قالت الشيعة فى وله الى‎ aks 

تا ول الله ورو ل کالفریی نر ا يقيمونَ الصلاَةَ ویتونَ الرة 
وهم اعون ” ا الآية تد تد ل على امامة على رضى الله عنه قال الطوسى 
( واعلم أن هذ ه الآية من الاد لة الواضحة على إمامة أمير المؤمنين ( عليه 
السلام ) بعد النبى بلا فصل . 
ووجه الد لالة فيہا أنه قد ثبت أن الولى فى الآية بمعنى الأولى والأحق) 
وثبت أيفاً أن المعنى بقوله ” والذ ين آمنوا ” أمير المؤمنين ) e‏ 
فاذ ۱ ثبت هذ ار ن الاأصلان دل على إمامته » لأ كل من قال : أن معسنى 
الولی فیالایة ما ذ کرناہ قال انها خاصة فيه ء وسن قال باختصاصہا بے 
( عليه السلام ) قال المراد بها الايا و 
وقال البیضاوی فى الردّ عليهم : ( لما نهى عن موالاة الكفرة ذ كر عقييه مسن 
هو حقیق بہا » وانما قال وليم الله ولم يقل أولياؤكم للتنبيه على أن الولا ية 
لله على الاصالة ولرسوله وللمؤمنين على التبع > ” والذ ين يقيمون الصلاة 


ويۋتون الزكاة ” ¢ صفة للذ ين آمنوا فانه جری E‏ أو یدل منه ویجوز 


١ (‏ ) سورة المائد ة آية وم 


4( شیر الطری ر۹ 


- ۳. 


رفعه ونصبه على المدح . ” وهم راکعون ” متخشعون فی صلاتہم وزکاتہم › 
وقيل هو حال مخصوصة بيۇتون آى يؤتون ألزكاة فی ا فى الصلاة ) 
E O a E‏ 
. حن سأله سال وهو راجع فی صلاته فطرح ا ل 
الفععة عى ااه راع أن لمات مالرل الول فلاو وا لمو تة 
کک كاه مغ أن نشل الج لى الوا ايها لاف اشا هر 
ن صح آنه نزل فيه فلعله جيء بلفظ الجسع لترفيب الناس ی ل وا 
Ses‏ القليل فى الصلاة لا يبطلها 
وأن صد قة التطو ع تسى زكاة)( ! ) 
Ns‏ ر مقع ود احض للحجة من عد ة وجوه 
أولا : أنه تعالى بعد أن نهى عن موالاة الكفار ذ كر من هو أحق بالموالاة 
فقال : ”انما ولیم الله ورسوله الذ ین آمنوا ” > ثم ذ كر بعض صفات 


المؤمنين الذ ين هم أهل للولاية فقال : ” الذ ين يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة 


ثانیا : أن معن راکعون ” متخشعون فی صلاتہم ثم ذ كر آنا مخصوصة 
بصيغة التضعيف فقال : : ( قيل هو حال مخصوصة بيؤتون )ثم ذ كر القسول 
بآنہا ي على وأورد ه أيضا N‏ 0 فقال : 
( وان صح أنه نزل فيه . . الخ ) 

اليد ان الأ خرجه الطیری فی تفسیره وفی سند ه غالب بنعبيد الله 


م 


( ۱ ) تفسیر البیضاوی ۱/ ٤ہل‏ 


۳۳ - 


(۱) 
العقيلى الجزرى وهو منكر الحد يث متروك . 


الا 4 ان حت الرواية فى أن الآية نزلت فى على 2 
يعموم اللفظ لا ا وجیی a‏ ا ذ لسك 
الفعسل . 

| رابا : الخلاف فى معن الولاية فقد ورد ت فى لغة العرب معان كشيرة 
للولا ية فجا ۶ت بمعنى تولى الأمور وتد بيرها ويمعنى النصرة ويمعنى الاسارة 
وغير ذ لك جا* فى لسان العرب فى الحد يث عن‌المولى : 
( هو اسم يقع على جماعةٍ كثيرة : فهو الرب والمالك والسيد والمنعم والمعتق 
والناصر والمحب والتابع والجار “وابن العم والحليفة والعقيد“ والصهر والعبد 
والبعتق والمنعم عليه > ثم قال - وقد تختلف مصاد ر هذه الأسماء » فالولاية 
بالغتح فى النسب والنصرة والعتق » والولاية بالكسر فى الإمارة » والولاء فى 
المعتق والموالاة من والى القي (") 

فليس هناك د ليل على حملا على سعنى الامامة أوالامارةلا سيا أآنها 
جا۶ت فى الآية بصيغة الجمع » ويهذا فان تفنيد البيضاوى لد عوى‌الشيعة 
صاب ومقنع . 

والحد يث فى ذ لك طويل وق تمسك الشيعة أيضا که ن کت 


۳ : 
لاه فعلى مولاه ” والحد يث اا E‏ “ ولکن معنی الحد يث 


(۱) لسان المیزان > /) »> 
( ۲) لضان العرب ٩/۱۰‏ ° 


(۴۳) سنن الترمذی كتاب المناقب r/o‏ 
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أن الولا ية ولا ية الا سلام > وان الولاء له كما فى قوله تعالى : 


(1(. y7 ت‎ 22 


© ْ ٍ ۰ ا 

الله مؤلى الد ين منوا ون الكافرينَ لا مؤلى ن ٠‏ . وکما فی ا 

* ا2 اغ 2 ر ۽ کا RI‏ 
والمۇمنونَ والمۇمنات بعضجم ليا يامژڙون بالمعروفر و ينهون عن 
و 8 e‏ و ا 4ر f2‏ ا 

TS‏ الركاة یخی ورسُوله او سيرحمم شم 

2 زز م رو و (Y۲‏ 

زیر کک NIT‏ 

ورد البيضاوى على الشيعة أيضا فى قولهم بعصمة ۲ل البيت وأن 


ام 


سو ت 
الله إن الله 


اجماعهم حجة » جاء ذلك فى تفسير قوله تعالى : ” إا رید الله ليذ هک 
ا أ ام E‏ 

فق أورد قول الشيعة الطوسىٌ فى تفسيره فقال : ( واستدل أصحابنا 
ت الاي عى أن فى جملة أهل البيت معصوماً لا يجوز عليه الغلط > وان 
اجماعہم لا یکون إلا صواباً بان قالوا ليس يخلو اراد ة الله لان هاب الرجس 
عن أهل البيت من أن يكون هو ما أراد متهم من فعل الطاعات واجتناب 
الكفاضى > أو يكنا یا اچ کے الچ ان فل م ا 
اختاروا عند ه الامتناع عن القبائح › والال اجو ان کن راا ن 
هذ ه الاراد ة حاصلة من جميع المكلغين » فلا اختصاص لأهل البيتفى ذلك 
ولا غلافة أن الله تعالى خص بهذ هالآية أهل البيت بأمرلم یشرکهم فيه 


غيرهم فكيف يحمل على ما يبطل هذا التخصي ص ويخرج الآية من أن يكون لهم 


a 


)۱( سورة محمد الأية ١ر‏ 
(۲) سورة التوبة آية رب 


(۲) سورة الأحزابآية ٣م‏ 


SFE 


فيا فضيلة ومزية على غيرهم ؟ على أن لفظة انما تجرى مجرى ليس » وقد 
دللا على ذلك ى ا تفم يناعن | حل اللغة ازجاع ونرد 
فیکون ی اک : لیس یرید الله إلا ان هاب الرجس على هذا الحك 
E EE‏ ذلك على أن ان هاب الرجس قد حصل فيهم / وذلك 
ەر عصمتهم » وان ۱ ثبت عصمتهم ثبت ٧ا‏ ا 

وقال البيضاوى فى‌الرد عليهم : ( و 
وعلیٍِ وابنیمما رضى الله عنهم لما روى أنه عليه الصلاة ا ذ ات 
غد وة وعليه PEE RE‏ لن ا ت و اة ع و 
شم جا* عل فأد خله فيه ثم جا* الحسن والحسين فأد خلمما فيك ثم قال اتسا 
یرید الله ليذ هب عنكم الرجس أهل ت ا بذ لك على عصمتهسم 
رکون ا جاع اة 2ی ان ن الف ا خاب ا در اا نة 


وما بعد ها والحد يث يقتض ااهل البیت لا ا 


والحق ما ذ هب اليه البیضاوی زد ليس فى الا ية د لیل على عصمتہسم 
ولا أن اجماعهم حجة » وأهل البيت على وفاطمة والحسن والحسين وغيرهسم 
کأزواج النبى صلى الله عليه وسلم وأولاد ه وأعمامه المؤمنين وغيرهم مسسن 


نتعى الى النبى وهو ممن لا تخص على وفاطمة والحسن والحسين رضى الله 


١ (‏ ) تفسیر الطوسی ۳۰۸/۸ 
( ۲ ) انظر صحیح سل ن انون E‏ 9 4+ ۰.14 


(۳) تفسیر البیضاوی ص ۷ون ` 


Yt - 


RE 
| : ١ عنهم وحد هم و ب‎ 
. البيت ولا ينفى ما عداهم‎ 
e17 ٠ 2 | 
هکذا یرد البیضاوی على آهل الفرق ويغند مزاعسهم وارا*هسم‎ 
و قيمت‎ e ۰ ۰ 
بالحجىج العقلية والنقلية فتبسد و من ذ لىك مسیزه تفسیره وقیمتسه‎ : 


العلميسة . 


“ Fo - 


التعليقات والحواشس عليسه 


نبدو قيمة تفسير البيضاوى العلمية فی اهتمام العلماء به وانکیاب هسم 


عليه بالحواشى والتعليقات “حتى فاقت تلك الحواشى والتمليقات المائة' 


ذلك لها وجد وه فيه من ماد و علمية غزيرةروعبار ق موجز ق جامعق » وجمسسع 
لعلوم متنوعة وآرا* فى فنون جسة فحاول العلماء شرح تلك العلومومناقشة 
تلك الآ راء وفك العبارات المجملة وكشف عن ما تحويه من نكت وعلوم“ فكأنمسم 
يتنافسو ن فى الحواشى والتعليق عليه الشى* الذى أكثر من عدد الحواشى 
والتعليقات فوجد قرا تفسير البيضاوى علوما كثيرة فى الحواشى والتعلیغات ٠‏ 
وقد جمع منها صاحب كتاب كشف الظنون الكثير وترك الكثير“ فقال عند 
ذ كره لتلك الحواشى : ( شمن هذا الكتاب رزق من عند الله سيحانسه 
وتعالى بحسن القبول عند جمهور الا فاضل والفحول » فعكفوا عليه بالد رس 
والتحشية فمنهم من علق تعليقه على سورة منه » ومنهم سن حشى تحشية 
تامة ومنهم من كتب على بعض مواضع منه ما الحاشية التامة فكثيرة منها : 
ا 
العالم الفاضل محى الد ين محمد بن الشيخ مصلح الد ين مصطفى القوجوى 
المتوفى سنة احدى وخسين وتسعمائة » وهى أعظم الحواشى فاعد ة وأكثرها 
نفعا وأسهلما عبارة » كتبها أولا على سبيل الايضاخ والبيان للمبدىء فی 
شاا شم استانفہا ثانا بنوع تصرف فيه وزياد ة عليه فانتشر هاتان 


النسختان وتلاعب بهما أيدى النساخ حتى كاد لا يفرق بينهما . ولبمصسض 


- ۳۳71 - 


الفضول منتخب تلك الحاشية ولا یخغی مناعز الحواشى وأكثرها قيمسة 


واعتبارا وذ للك ليركة زهد » و حه . 


وحاشسسية 
العالم مصلح الد ين مصطفى بن ١‏ ا ف ا پاي بن التمجيد معلم السلطان 
محمد خان الفاتح وهى مفيد ة جامعة أيضا لخصها من حواشى الكشاف فى 


ثلاث مجلد ات ۰ 


الفاضى الفاضل زكريا بن محمد الأنصارى المصرى المتوفى سنة ستة وعشريسن 
وتسعمائة وهى فى مجلد سماها فتح الجليل ببيان خفى أنوار التنزيل . أولها : 
” الحمد لله الذى أنزل على عبد ه الكتاب . .” نيه فيها على الأحاد يسسسث 


الموضوعة فى آخر السور . 


الشيخ جلال الد ين بنعبدالرحمن بن ابى بكر السيوطى المتوفى سنةاحسدى 
عشر وتسعمائة وهى فى مجلد سماه نواهد الأّيكار وشواهد الأفكار 


» 


الفاضل أبى الفضل القرشى الصد يقى الخطيب المشهور بالكازرونى المتوفى 
سنة خس وأربعين حاشية لطيفة فى مجلد آورد فیہا من 


” الحمد لله الذى أنزل yT‏ 


Yi 


شمس !لد ین محمك بن یوسف الکرمانی المتوفى سنة خمس وسبعين وسبعمائة 


فی 'مجلد أيضا أولہا : ” الحمد لله الذى وفقنا للخوض . . . الخ ”. 


وحاشية 
العالم الغاضل محمد بن جمال الد ين بن رمضان الشروانى فى مجلد يسن 


أولهما : ” قال الفقير يعد حد الله العليم الملام. الخ 


وحاے 


الشيخ الفاضل جمال الد ين اسحاق القرامانى المتوفى سنة ثلاث وثلاشسين 


وتسعمائة وهى حاشية مفيد ة جامعة . 


وحاث 4 


العالم المشهور بروشنى الايد يسن : 


الشيخ محمود بن الحسينى الأفضل الحا قى الشهير بالصاد قى الكيلانى 
المتوفى فى حد ود سبعين وتسعمائة وهى من سورة الأعراف الى خر القرآن 
سماها - هداية الرواة الى الغاروق المد اوى للعجز عن تفسیر البیضاوی - وفرغ 
من تحریرها ا وتسعمائة . 


. 


الشيخ بابا نعمة الله بن محمد الشحجوانى المتوفى فى تسعبائة 


- A - 


وحاشسية 


وهی کبری وصغری الكبرى ” الحمد لله الذى جعلنی كشاف القرآن . .الخ ” 


۵4 ۰ + ا 6 0 . 
المولى الشهير بمنا وعوضش المتوفى سنة أريع وتسعين وتسعماقة وھی یس نسو 
ثلاثین مجلدا . 


الحیچ اہی بک بن اخ بن الصائغ الحنبلى المتوفى سنة أريع عشرة وسبعمائة 
وسماه - الحام الماضى فض ايضاح غريب القاضى - شرح فيه غربيه وضم اليه فوائد 
كثيرة . 

وأما التعليقات والحواشى الغير تامة فكثيرة جد | فنذ كر منها ما وسل 


المولى المحقق محمد بن فرامرز الشهير يملا خسرو المتوفى سنة خس وشمانسين 
وثمانمائة وهى من أحسن التعليقات عليه بل أرجحها الى قوله سبحانه وتعالسى 
“ سيقول السغماء ” وذ يلها الى تمام سورة اليقرة لمحد بن عبدالملك البغد ادى 

( الحنغى المتوفى بد مشق سنة ست عشر والف ذ كره E‏ ) الغه سسنة 
اثنی E‏ الحمد لله هادى المتقين . 


العالم الفاضل نور الد ين حمزة بن محمود القرامانى المتوف سنة احد ىوسبعين 


وشمانمائة وهى على الزهراوين سماها ” تقشير التفسير ”. 


- ۳۹ - 


ا 
سنان الد ين يوسف البرد عى الشهير بعجم سنان المحشى لشرح الفرائسض 
كتبها الى قوله سبحاتة ” وبا كادوا يفعلون ٠”‏ وهى كالخسروية حجنا عبر 
فیہا عن ملا خو با شاد ا ا الأأخير ا 


ان ل الد ىنى ى 


الفاضل المحقق عصا م الد ين بن ابراهيم بن محمد بن عريشاة الاسغراينى 
المتوفى سنة ثلاث واربعين وتسعمائة وهى مشحونة بالتصرفات اللائقة والتحقيقات 
الفائقة من أول القرآن الى آخر الأعراف ومن اول سورة النباً الى آخر القران 
أهد اها الى السلطان سليمان خان أوله : 


*الحمد لله الذى عم بارفاد ارشاد الفرقان a‏ 


المولى العلامة سعد الله بن عيسى الشهير بسعدى أفندى المتوفى سنة خسة 
وأربعين وتسعمائة وهى من أول سورة هود الى آخر القرآن » وأما التى وقعت 
على الأوائل فجمعها ولد ه بير محد من الهوامش فألحقها الى ما علقه وفيا 
تحقيقات لطيفة ومبا حث شريغة لخصها من حواشی الكشاف وضم الها ما عند ه 
من تصرفاته المسلمة فوقع اعتماد المد رسين عليها » ورجوعهم عند البسحسسسسث 
والمذ اكرة اليا وقد علقوا عليها رسائل لا تحصى . 


الفاضل سنان الد ين يوسف بن حسام المتوفى سنة ست وثمانين وتسعمائة» 
وهى أيضا حاشية مقبولة من أول الأنعام الى آخر الكهف » وعلق على سورة 
الملك والثر والقمر وألحقما وأهد اها الى السلطان سليم خان الثانى 
اة 
المولى محمد بن عبد الوهاب الشهير بعبد الكريم زاد ة المتوفى سنة خسسس 
وسبعين وتسعمائة وهى من أول القرآن الى سورة طه ولم تنتشر . 
وتعليقسة 
المولى مصطفى بن محمد الشهير ببستان أفندى المتوفى سنة سبع وسبعسين 
وتسعمائة وهى على سورة الأنمام خاصة ٠.‏ 
وتعليقة 
المولى محمد ين مصطفى بن الحاج حسن المتوفى سنة احدى عشر وتسعمائة 
وهی أيضا على سورة الأنعام. 
وتعليقة 
العالم الفاضل مصلح الد ين محمد اللارىالمتوفى سنة سبعة وسبعين وتسعمائة 


وھی الى آخر الزهراوین مشحونة بالمبا حث الد قيقة 


نصر الله الروسى 
وتعليقة 
الشيخ الاد يب غرس الد ين الحلبى الطبيب . 


- €1 = 


المحقق الملا حسين الخلخالى الحسينى من سورة يسن الى آخر القرآن أولها : 
”الحمد لله الذى توله العرفاء* فى كبرياء ذاته * 
وتعلية ا 
الشيخ محى الد ين محمد الاسكليبى المتوفى سنة اثنين وعشرين وتسممائة . 
وتعليقة 
محى الد ين محمد بن القاسم الشهير بالا خوين المتوضى سنة أريع وتسعماة 
وهی على الزهراوين . ) 
فة 
السيد ا بن عبد الله القريمى المتوفى سنة خمسين وثمانمائة وهى الى قريب 
ن کا 
وتعليقة 
الفاضل محمد بن كمال الد ين التاشكند ىعلى سورة الأّنعام أهداها السى 
السلطان سليم خان . ا 
وتعليقة 
المولی زكريا بن بيرم الا نقراوى المتوفى سنةاحدى وألف على سورة الأعراف. 
وتعليقة 
المولى محمد بن عبد الغنى المتوفى سنة ستة وثلاثين وألف الى نصف البقرة 
Ey‏ ي a‏ 
٠ ۰‏ وتعليقة 


الغاضل محمد أمم. اله 1 8 : 
ا لشهير بابن صد ر الد ين الشروانى المتوفى سنة عشريسن 


- CY ~ 


وألف وهى الى قوله تعالى ” الم ذلك الكتاب”. أورد عبارة البيضاوى 
تماما بقوله ويد بما بدأ به الصفدى فى شرح لامية العجم وى قول 
¥ الحمد لله الذى E‏ تاد ب NE‏ 
وتعليقة 
المولى هد اية الله العلائى المتوفى سنة تسع وثلاثين وألف 
وتعليقسة 
الفاضل محمد الشرانشى وهى على جز النباً 


وتعليق ةة 


ا 1 مين الشهير بأمير باد شاة البخارى الحسينى نزيل مكة وهى 
وتعليقة 


الغاضل محمد بن موسى البسنوى المتوفى سنة ستة وأريعين ولف وهی الى 
آخر سورة الأنعام كتبها على طريق الا يجاز بل على سبيل التعبية ار 
ولا اح لله الذى فضل بفضله العالمين على الجاهلين ” 

وتعليقة 
الفاضل المشہور بالعلاتى اين مح الشیرازی” علا* الد ین على بن محی الد ين 
محمد المتوفى سنة خسة واربعين وتسعمائة وهى على الزهراوين أولها : ” الحبد 
لله الذى آنزل على عبد ه الكتاب ” ٠‏ فرغ منها فی رجب سنة خسروأربعین وتسعمائة 


فاخا ا د E‏ نی کف ا 


Er - 


المولى أحمد بن روح ا ی المتوفی نه ع وألف وهی ال ا غیز 
اغراك 

٠‏ وتعليقة 
- محمك بن ابراهيم الحنبلى الحلبى المتوفى سنةاحدى وسبعين وتسعباكة . 
وصنف الشيخ الامام محمد بن يوسف الشامى مختصرا سماه 

( التحاف بتمییز ما تبع فيه البيضاوى صاحب الكشاف ) . 
أوله : ”الحمد لله الهادى للصواب”. 
والشيخ عبد الرۇوف المناوی خرج اوي 8 : ”الله أحمد أن جعلنى 
من خدام آهل الكتاب” . ا 
e‏ : ( الفتح السماوی بتخريج أحاد يث‌البيضاوى ) . 


والشيخ قاسم بن قطلبوقا الحنفى المتوفى سنة تسع وسبعين وشمانمائة كتب الى 
قوله سبحانه وتعالی : ” فهم لا یرجعون ” 

والعلامة السيد الشريف على بن محمد الجرجانى المتوفى سنة ست عشرة 
وشمانماقة ذا کره السخاوی: تفلا ن مط : 

ومن التعلیقات عليه مع الكشاف وتغسیر أبی السعود » تعليقة الشيخ رضى الد ين 
محمد بن يوسف الشهير ياين أبى اللطف القد سى المتوفى سد ة ثمان وعشريسن 
ا ا ضخم آوله ” الح لله الذى اأ أنزل على عبد ه الكتاب ” . 
علقها فى د رسه عند الصخرة : الى عر الأنمام فبيشما وأرسلما الى المولسى 
ان المفقى . 
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ومختصر تغسیر البیضا وی لأمحمد بن محمل بن عبد الرحمن المعروف بأم الكاملية 


aT 
الشافعى القاهرى المتوفى ا وسبعين وثمانماقة‎ 


2 


مات کاب ایا المكئون فی الذ یل كشف الظنون فقد ورد سما 

وستين حاشية ا زياد ة على ٧ا‏ أورد ‏ صاحب كغ الظنون وهىسی 

کالآتی : ۔- 

- شرحه جمال الد ين عبد الرحيم بن حسن الأسنوى الشافعى المتوفى سنة 
اثنتين. وسبعين وسبعمائة . ) 

۲ - شرحان على أنوا ر التنزيل مطولا ومختصرا لكمال الد ين محمد بن محمد بن 
ان ان اعرا م الكاملية المتوفى ا وسبعسین 
وشمانمائة . 

٣‏ - شرح خطبته. لبد ر الد ین حسین بن الخواجة شهاب الد ین الکیلانسسیى 
الشافعى المعروف بابن قاوان المتوفى بمكة سنة تسع وثمانين وشمانمائة . 

٤‏ - شرح القاضص عر بن عبد الله الرومى الحنفى الى آخر سورة آل عبران فى 
مجلد وتكملة هذا الشرح من سورة الا سراء الى آخر القرآن لعلى بن محمد 
الد مشقى الصالحى المعروف بالسليمى المتوفى سنة مائتين وألف . 

2 حاشية لعز الد ين بن جماعة محمد بن عبد العزيز بن محمد با ی 
الکانی الشافمی المتوفی سنة تسسع عشرة وثمانماعة ٠‏ 

> - حاشية على شرح العيرى لابن جماعة أيضا . 


٠)١ (‏ كشف الظنمون عن أسامی الکتب والغنون ۸۸/۱( / )۹٩ر‏ 
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ES E‏ بن محمد بن عمر بن قطلبوقا الحنفى شيخ 
السيوطى المتوفى سنة سيعين وشمانمائة . 

حاشية لسرى الد ين محمد بن ابراهیم الد رورى المصرى الحنفى المعروف 
بابن الصائع المتوقى سنة ست وستين وألف . ) 
حاشية لابن هلال الحنقى مجمد بن على . 

حاشية للقاضى عبد الحليم بن الشيخ نصوح الروسى الحنفى المتوفى سنة 
ثمان وشمانين وألف على الزهرا وين وسورة النساء . 

عاش لو الدب بن صا لح الأحمد أبادى الهندى الحنفى المتوفى 
سنة خمس وخمسين وماقة ولف ِ ۰ 

حاشية للقاضى محد بن يوسف الحميد ىالمعروف بجثى المتوفى سنة 
ثلاث وثلاثین: وآلف . 

حاشية للصد ر عبد الله بن محمد الرومى المعروف بالتونى جوق زاد ة 
المتوفى سنة ثلاث وثمانين وماعة ولف . 

حاشية لمحى الد ين محمد ين محمد بن محمد اليرد عى التبريزى المتوضى 
سنة سبع وعشرين وتسعمائة . 

حاشية اليسمل هو الحاج أكبر نواب الشيرازى المتخلص بيسمل صاحب 
کتاب بحر اللالی . ) ) 

حاشية البلقينى هو القاضی بد ر الد ين محمد بن محمد بن عبد الرحسن 
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جاشية لحت بن محمد بن محمد المغریی المالکی المعروف بالبلید ى 
المتوفى سنة ست وسبعين وماقة وألف . 

حاشية للحافظ أمان الله بن نب تور لوين حسین البتارسی الہنسدیى 
الحنفى المتوفى سنة تلات وثلائین وماقة وألف . 

حاشية البورینى بد رالد ين حسن الد مشقی المتوفى سنة أريع وعشرين 
وألف . ۰ 

حاشية لزين الد ين عبد الرحمن بن يوسف بن على البهوتى المصرى الحنبلى 
المتوفى سنة تسع وشمانمن ولف هة 

حاشية لفتح الله بن محمود بن محمد العمرى الحلبى المعروف بالبيلونى 
الشافعى المتوفى سنة اثنين وأريعين وألف . 

حاشية لسيف الد ين محمد بن محمد بن رار المصرى الحنغى المتوفى 


سنةۀة احد ی‌وئمانین وثمانماقة . 


حاشية لمحمد بن الحاج حسن الروسى الحنفى المتوفى سنة ثلاث وثلاشين 
وتسا تة 

تعليقة لعلا ء الد ين الحصكفى محمد بن على الد مشقى المتوفى سنة خس 
وستين وألف . 


E‏ بن ابراهیم الشہير بالخطیب الوزیرى المالكى المتوض سنة 
احد ی وتسعین وثمانمائة فی مجلد a‏ لله الذى آنزل على عپد ه 
الكتاب ”. 


خاي لعلى بن صاد ق بن محمد بن ابراهيم الد اغستانى الشهير بالشماخى 
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الحنفى المد رس بد مشق المتوقى بها سنة تسع وتسعين وماعة وألف . 
حاشية د باغ زاد ة على جزء النباً هو شيخ الاسلام ال 
ااا ا ٤‏ 

حاشية الد اماد » هوالقاضى حسن بن أحمد الزعفرانبولى الروسسى 
الختقى المتوفى بيروة تة تلا ت عقرة ونادة وألف 
NTT‏ 
الحنفى المتوفى سنة خمسين ومائة وألف . 

حاشية د اماد وانی » مصطفی بن عبد الله الکرد ی‌المد رس المتوفیى 
ببروسة ثمان وتسعين وألف . 

حاشية السمرقند ى » هو الخواجة أو القاسم . 

حاشية السندى » هو نور الد ين محمد بن‌عبد الماد ى الحنفى نزيسل 
المد ينة المنورة المتوفى سنة ثمان وثلاشین ومائة وألف . 

حاشية السيالكوتى هو منلا عبد الحكيم الهندى الحنفى المتوفى سنة 
سبع وستين وألف . 

حاشية للشريف على بن محمد الجرجانى المتوفى سنة ست عشرة وشمانماية . 
حاشية لمحمد بن جمال الد ین بن رمضان الشروانى السكرى فى أربسع 
مجلدات ( من كتبالخد يوية ) . ۰ 

حاشية الشروانى هو نور الد ين نو رالله بن محمد رفيع المد رس ببروسة 


المتوفى بها سنة خسروستين وألف . 


حاشية الشروانى »هو الغفاضل اسماعیل بن عید الله الحنقی نل 5ے 
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حاشية الصيامى بن ولى > هو قاضى الخيرة الرومی الحنغى المتونى 
سنة احدى و و م 

حاشية طاشكرى راد ة » هو الصد ر كمال الد ين أحمد بن عصام الد ين 
أحمد الروسى الحنفى المتوفى سنة ثلاثين وألف الى سورة الكهف . 
حاشية الطاشكندى فون کل ا ا E‏ 
النقشبند ى نزيل الروم المتوفى سنة ثمانين وتسعمائة . 

حاشية الظهورى » هو القاضى صالح بن اسحاق القرة باغى الشروانى 
الأصل الروسى المتوفى سنة ثلاث وسبعين الك : 

حاشية العاملى هو بہاء الد ين محمد بن حسين الهمدانى الشيعسى 
صاحب كتاب تشريح الأّفلاك . 

حاشية عرب زاد ة » هو القاض محمد عبد الواعظ محمد الانطاكسى 
الروى المتوفى سنة تسع وستين وتسعمافة . 

حاشية العرض » هو أبوالوفا* محمد بن عمر الحلبى الشافعى المتوضى 
سنة احدى وسبعين وألف 

حاشية العشاقى » هو القاضى عبد الباقى بن عبد الرحمم الروى الحنض 
المتوفى سنة تسعين وألف . 

حاشية عضد الد ين ارين بن یحیی بن ES‏ المتوفی 


حاشية عناية الله الوايكنى البخارى الحنفى المشهور باخوند المتوفى سنة 
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ست وین ومائة ولف » من أوله الى آخر سورة البقرة وعلى تام 

جز النبآء ا ا 

حاشية العينتايى » > هو محمد بن e 2 E‏ سنة 
احدى عشر ومائة ال 

ا ای ا ن أحمد بن عبد الله صاحب البحر المبتغى . 
حاشية الفكارى » هو الشريف مهدى الشيرازى المتوفى سنة سبع وخمسين 
وتسعمائة . 

حاشية القرة باغى » هو محمد بن على الرومى بازنيق سنة اثنين وأربعين. 
وشا 

حاشية القرة مانى هو كمال الد ين اسماعيل الرومى المتوفى سنة عشريسن 
ا 

حاشية القنوى » هوالمفتى خليل بن أحمد الحنفى المتوفى سنة ثلائين 
ومائتين. وألف . 

حاشية القنوى »هو عصام الد ين اسماعيل بن مصطفى رئيس العلماء الرومى 
الحنغفى المتوفى سنة خسروتسعين وألف . 

حاشية الکرد ى » هو القاضی عبد الله بن محمد المد رس المتوفى سنة أربع 
وستين ولف . ) 
حاشية الکواکیی » هو محمد بن الحسن بن أحمد بن يحيى الحنفى المفقتى 
الح بى المتوفى سنة ست وتسعين وألف ٠.‏ 


حاشية الکورانی 6 و بن شربت بن یوسف بن القاض محمود الشا هوی 
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الشافعى المتوفى باليمن سنة ثمان وسبعين وألف . 

حاشية الكيلانى هو أحمد بن توفيق القاضى الحنفى المتوفى سنة 
أا ق 

ی ری ا ا ر ا ی ت 
ثلاث وسبعين, وتسعمائة . 

مستجى زاد ة » هو عيد الله بنعمر بن عثمان الحنفى الرومى المتوفضسى 
سنة شمان وأريعين ومائة وألف الى سورة يونس . 

حاشية المفنیساوی» هو عبد الرحمن بن الشيخ عبد الله القد وسى الخلوتى 
المتوفى سنة ثشمانين وألف . 

حاشية مکی زاد 3 » هو شيخالاسلام محمد الروسى المتوفى سنة اشن عشر 
ومافتين وألف . ) 
حاشية المنقارى » هو شيخ الاسلام يحيى بن عر الرومى المتوفى سنة 
ثمان وثمانین ولف . 

حاشية الموصلى » هو محمود بن عبد الله المفتى بها المتوفى سنة اثنتان 
وشمانين وألف . 

حاشية الميمونى > هو ابراهيم بن محمد المصرى الشافعى المتوضش سنة 
تسع وسبعين وألف . ) ) 

حاشية نشابحی‌زاد ة »> هو القاضی احمد بن محمد بن رمضان الروسی 
الحنفى المتوفى سنة ست وشمانين وتسمائة . 


حاشية النکد وى » هو شرف الد ين یعقوب بن!د ریس بن عبد الله الرومی 


إن ۳~ 


التوفى سنة أريع وأريعين وشمانمائة ٠‏ | 
۸ - حاشية العسکاری ا بن ابراهیم بن حسن الروس الحنفی 
EER.‏ 
٩‏ - حاشية یوسف زاد ة عبد الله بن محمد بن یوسف الرومی صاحب الا قلاف 
فی وجوه الا ختلاق )( !) 
ومن ما ترکه صا حب الکشف وصاحب الذ یل کثیر منہا تعليق على سورة 
الأعراف . تأليف زكريا بن بيرم الأنقرى المولود سنة عشرين وتسمماة 
والمتوفى سنة احدى وألف وهو مخروم من أوله ويبد أ عند التعليق على 
قوله ” فرج منه لتنذ ر به * مخطوط بمكتية الحنى التي ٠!‏ 
وشا الحاشية الالهامية السليمية . تأليف على بن محمد بن على الآمدى 
وهی على جز تسعة وعشرین وثلاثین من تفسیر البیضاوی أوله ” نحمد ك اللهم 
على ما منتنت علينا من انعامك ”. ۰ 
ومنہا a‏ للعلاسة 
التي فع اي مجن الد ين بن فضل الله المحبى الد مشق الحنفى الشهير 
بالشهاب الخفاجى وهی فی شمان مجلا ات وهی من أشہر الحواشی على تفسير 
البيضاوى . ومنہا الا سعاف شرح أبيات القاض والكشاف تالف خضو بن االله 
الموصلى نزيل مكة المتوض e‏ انف ا أوله ” اللہم با كاشىف 


صبابة الاأوهام بشموس شواهد العلوم ” 


١ (‏ ) ایضاح المكنون فى الذ يل على کشف الظن ون ۱ / ۱۲۸ - ۰-3۳۹ 
١‏ ۲) فھرسسخطوطات مكتبة السرم الکن س ب . 
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ومنہا کتاب اتحاف الراوی فی تخریج أحاد يث البيضاری لابن همات 


القرشی الد مشقی e‏ 


خرج ا معتمد | ا السا 
نواهد الأبكار وشواهد الأفكار 

و کتاب جاسم اله حاد يث الا نوارية والأخبار المصطفوية لعبد الكريم 
ابن ولی الد ین بن یوسف القاد ری المتوفى سنة مائة ولف مصورة بمكتبة مركز 
البحث العلمى بجامعة أم القرى خرّج زج قي أخاديت المقانى ال عى فی 

(TY). 


ومنها د فع اعتراضات العصام على البيضاوی فى سورة النبا لجو الین 

e 

ومنہا رفع الا ختلاف عن کلامی القاضى والكشاف لعبد الغنى بناسماعيل 
ابن عبد الغنى التنابلس المتوفی سنة ثلاث وأريعين وماقة وار( ) 


: 
وها رفع الكسا عن عبارة البيضاوىفى سورة النساء لعه الغنى النابن أ. 


)١(‏ مخطوط مصور بمكتبة جامعة أم القرى ۸۷( حديت 

(۲) مصورة من مكتبة الأزهر تحت رقم ٥١‏ ورقمہا فی مرکز البحث العلمی 
بجامعة أم القرى |٦٤‏ حديت . 

oT (۳ (‏ بن سعود الا سلامية ص ۲ ٣‏ 

)٤(‏ فرس مخطوطات جامعة الامام محمد ص رم ر 

٠ (‏ ) فهرس مخطوطات جامعة الامام مح ص 1م | 
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وهذ ه الحواشى والتعليقات على البيضاوى معظمها لم لم ير النور 
لم تحقق ولم تطبع » منها ما هو مخطوط باللغة الفارسية وينما ما هو 
مخطوط باللغة العربية . ومن الحواشى الى كتبت باللّغة الفارسية حاشية 
سعد ی ا الله بن عیسی بن آمیر خان المسمی بسعدی جليى 
وسعد ی افندی المتوفی سنة خس وأريعين وا | 

وحاشية عصام الد ين وهو عصام الد ين ابراهم بن محمد پن عريشاه 
الا سغرايينى المولود سنة ثلاث وسبعين مانا( 0۲ 


( ۲( 
وحاشية على تفسير جز* عم لمحمد سعيكد الخاد می وغير ذ لك مسن 


الحواشى التى كتبت باللغة الفارسية > ومن‌الحواشی التی تم طبعہا : 

ا ابن التمجيد طبعت فى استانبول سنة سبع وعشرين وشمانماة 
ولف فى سبع مجلد ات . 

وغاشية من بن مصطفی القوجوی شيخ زاد ة . طبعت فی استانبول 
فى أريع مجلد ات سنة ثلاث وشمانين ومائتين وأآلف . 

وحاشية عبد الحاكم السيالكوتى طبعت فی استا نبول ايا تة ا ن 

وسبعين ومائتين وألف . 

وحاشية الشهاب الخضاجى المسماه عناية القاضص وكفا ية الراض طبعت 


بيولا ق سنة ثلاث وثمانين ومائتين ولف فى ثمان مجلي ات. 


)١(‏ مكتبة الحرم المكى برقم ٩١‏ ۲ تفسير 
(۲) مكتبة الحرمالمكی برقم ٠۳۲‏ تفسير 
(۴) مكتبة الحرم المكی برقم ۳۲ تفسير 


سے ە f‏ - 


ا ن ی ا ا 
وکان لزما التعليق على ا وتبيين أثرها فی تفسیر البیضاوی › 

ومقد ار الفائد ة منها على التفسير » وبيان منهج اکل ا د 

لكثرة هذ ه الحواشى نكتفى بذ كر بعضها على سبيل المثال لا الحصر . 
والذىنود التعليق عليه من هذه الحواشى ۽ ' 

- حاشية الشهاب . المساه عناية القاضى وكفاية الراضى . 

۽ - حاشية الكازرونى . 


وفیما یلی ذ کر هذ ه الحواشی بشی * من‌التفصیل . 


( () انظرداثرة المعارف الاسلامية > / ۸ر> 
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وتسمى عناية القاضى وكفاية الراضى » وهى للشيخ أحمد بن محسد 
ابن عمر قاضى القضاة الملقب بشهاب الد ين الخفاجى الت الحنفى . 
وهى حاشية عظيمة الفائد ة بل من أشهر الحواشى على البيضاوى » تتبع 
الشہاب فیہا کل تفسیر البیضاوی ا والتعليق والمناقشة » وخاصة 


فیا يتعلة باللغة والاعراب وتوجیه القراءات 6 والغقه 6 والحد يسث ۰ 


. ففی حین نجد ه یخالف البیضاوی آحیانا يوافقه ٤‏ ثم يقارن بینه ویین الزمخشری 


فیوافق أ حد حا ويخالف الا خر بالد ليل والبرهان د ون تعصب أو تشد د ۰ 
ولتمام الفائد ة نذ كر كل فن ناقش‌الشهاب فيه البيشساویعلى حده . فنقول , 


فی مجال اللغضة ۽ 


وقف الشهاب مع البيضاوى فى مجال اللغة وقوف الند للند £ كما وقف 
البيضاوى من قبل مع الزمخشرى فيها ) فأورد الشهاب عبارة البيضاوى ووضعہا 
فی ميزان اللغة › فأخذ يعلق عليہا ويناقش مد لولا تا ويقارن بينها وسين 
ما د لت عليه عبارة غیرهفیرجج الذی تراه راجا معا قرت قول اها حن 


أهل اللغة وشعراء العرب » ومن ذلك ما جاء* فى تفسير قوله تعالى فى سورة 


ع 


<I 1 Us hw‏ ا 6 ر 420 ا 
يونس : ”الر تلك (N E‏ کان للناسعجبا أن أوحيتا إلى 
جل من" قال البيضاوى : ( إلى رجل منهم : من أفناء رجالهم د ونعظيم 


من عظمائهم الخ ) . 


١ (‏ )'سورة يونس الا ية ( » ۲ 


ا 
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وقال الشهاب الخف اجى : ( قولهم من أفناء رجالهم - أفناء بغتسح 
الهمزة وسكون الفاء والنون والمد ) وهذ ه العبارة وان استعملت فى خمول 
النسب فليس يمراد“ لان نسبه فيهم وشرفه نار على علم »بل المراد أنه مسن 
تشر بالا الال الل ین اعتقد وا انما سيب العز والاجلال لجهلمم 
وجا هلیتہم لاأّنه قد يستعمل لعد م التعيين مطلقا أو التعيين كقول يى تام . 
من ميلغ أفناء يعرب كلها »× لى بنيتالجار قبل المنسزل 
يقال هو من أفناء الناس لذ | لم يعلم مسن هو اله الجوهرى . وقال الأزهرى 
عن ابن الاعرابى : أعغاء الناسروأفناؤهم أخلاطمم »الواحد عفو وفنو . 
وعن بی حاتم عن اال هؤلاء من أفناء الناس ولا يقال فى الواحد هو 
من أفناء الناس وفسروه بقوم نزاع من هنا ومن ههنا » ولم تعرف أم الهيسقم 
الأفتا* واحدا » والمراد بالخلط ابام النسب وليريمراد هنا > وراد أبى 
ومتهم من اعترض على المصنف رحمه الله ومتابعته الزمخشری فی هذه 
العبارة » واختار أن المراد يرجل أته مشهور بينهم بالجلالة والعغة والصد ق 
r 0:‏ قر ر ر a‏ 6 1 2( 1 ( 
کیا قال : ” لقد جاک رسو من انفسکم فته محل الانكار وهو نسب 


بالمقام . وهو غير ظاهر لأّنه وان كان أعظم مما ذ كر لكن السياق يقتضص بيان 


)١(‏ سورة التوبة آية ۱۲۸ قرا۶ة ابن محیصن‌بغتح البا* من الشفاسة أى من 


أفضلكم وأشر فکم . 


انظر القرا۴اتالشاذ ة إعبد الفتاح القاض ص ۲ه 


- oY 


کفرهم وتذ لیلهم وتحقیرهم لمن أعزه الله وعظم هرما ذ کره يناسب القسم الثانی 
لا الأول فقد خلط تفسیرا خر لان تعجبہم يحتمل أن یکون لكونه لیسس 

له مال وجا کقوله تعالی : ”واوا ولا بزل هذا القرآن على رج میسن 
القریتین حَظیم ”+ أو لكونه من البشر کقوله تمالى : * لوشاء ريناا 
لأّنزل ملائكة ”. أو لكونه أنذ رهم بالبعث الذىأنكروه » والمصتف رحه الله 
لم يلتفت إلى EN EES‏ 

ونجد ه تارة یؤید البیضاوی وید افع عن عبارته وید لل علیہا ورد أ قوال 

اا ف ن ده جا ق ر و ان ی ا ا 
در الشال یب ۰( ٠٣‏ 

قال البيضاوی : ( وتار الظالمین فیا جثياءمنهارة ہم كنا كانوا وهود ليل 
على أن المراد بالورود الجثو حواليها“وأن المؤمنين يفارقون الفجرة إلى الجنة 
بعد تجاتیہم وتبقی الفجرة فیہا منارة بهم على هیقاتی )(؟ 

قال الشاب الخفاجى : ( قوله وهو د ليل على أن المراد بالورود الجشو 
الخ وجه الد لالة أنه لما ذ كر ان ا ارو ا ثم قسمهم إلى نساج 
وال متروك على حاله فی الجٹی؟ عَم أن مقا بله جا شولكنه غير متروك على جثیه 


ع 


فجاء ما ذ كر وهو ظاهر والد ليل هو قوله ونذ ر الظالمين الخ وق بين أيضا 


١ (‏ ) سورة الزخرف آية ٣١‏ 

( ۲ ) حاشية الشاب م /) 

(۳) سورة مريم آية > ۷ 

( > ) تغسير البيضاوى مع حاشية الشهاب ۷٠1/٦1‏ . 


- fof = 


بن المؤمنين يفارقون الكفرة إلى الجنة بعد نجاتم م وتبقى الكفرة فى مكانهم 
جاعين » والتركيب يد ل على انجا* المننين من الورطة التى بيقى الظالمون 
فيا“ للتقابل بينهما)فد ل على أن تلك الورطة هی الجٹو حولہا وآنہسا 
یشترکان فیہا وق کانا اشترکا فی الورود فدل هذا على أن المراد الوت 
فو الج ٠‏ واا ای ر عاي و اا و و 
ا ا ی ر ا ن ل اھ ی ی 
ی ل ا و 
ان شبت أنه لا جثو فی النار وهو غير مسلم“ وأيد بأن الظالمين لا يتركون 
نولا ل لن امار ود بان الول ا الآية السابقة 
هذا اليما“ والتفصيل بالمعلوم أولى“ وليسالمراد بالدلالة الداالة 
القطعية حتى يخل بها الا حتمال“وقوله لا يتركون الخ لا دليل فيلا يخفى 
اف ما اد عاه من الأولوية الظاهر خلافه لأن جثياً نكره أعيد ت فالظاهر اتبا 
غير الأول“ لا سيما وقد وقعت فاصلة وهى كالقافية لا يحسن تکرارھا مع ما فیہا 
من التقد ير المخالف للظاهر فتأمله)( ) 
۲ - فی مجال الإعراب : 
وفی مجال الإعراب ناقش الشہاب عبارة البیضاوی وبين مد لولا تها وخلاف 
العلماء فيہا س الرأى الذى ا بالأّدلة . 
وسا ناقش فيه عبارة البیضاوی وبين مد لولها والخلاف فيه ما جا* فى تفسير 


قوله تعالی : ”ولا نفک تصجی ان ۽ رف تان ا کان کیال ا 


.(۷٠٦/١1 حاشية الشهاب‎ ) ١ ( 


- 0٩ = 


ا قال البيضاوى : ( ولا ينفعكم نصح إن أرن تان أتصح 
لک شرط ود ليل جواب» والجملة د ليل جواب قوله ان کان الله زت أن 

یغویکم 4 وتقد ير الكلام : ان كان الله يريد أن يغويكم فان أردت أن 

أنصح لكم لا ينغعكم نصحى ولذ نقول لو قال الرجل أنت طالق إن د خلت 


الد ار إِنْکلمت زيد أ“فد خلت ثم کلمت زید ا لم تطلق وهو جواب لما أوهسوا 


من أن جد اله كلام بلا طافل ) . 


وقال الشاب : ( قوله شرط ود ليل جواب . الشرط هو قوله ان 
أرد ت, أن أتصح لکم ود ليل الجواب هو قوله ولا ينفعكم نصح » ومجسوع 
قوله ولا ينغعكم نصحى إن أرد ت أن أنصح لكم د ليل على جواب الشرط الآاخر 
وهو قوله ان کان الله یرید أن پیک ۲ وفی الکشاف قوله ان کان الله یرید 
ا یغویکم جزاؤه ما د ل عليه قوله لا ینفعکم نصحی » وهذا الدال فى حكم 
ما دل عليه فوصل بشرطةً وصل الجزا* بالشرط فى قولك ان أحسنت ال 
أحسنت اليك :ان آمکنی“ يعنى ان ما تق م جزاء حكنا لا لفظاًفقيد بشرط 
آخر كما قيد صريح الجزاء لان التقييد من مقتضيات معنى الجزاء لا لفظه > 
وحينئنو جاز أن يكون قيد ا للجزا* المجرد“ فيتعلق الشرط الأول بالجزاء 
معلقا“على الثانى ويحتمل العكس فليس ما ذ كر بناء على قواعد الشافعية على 
ما توهم > ثم ان كان أحد الشرطين لا ينغك عنه الجزا* أو الشرط الأولفمو 
لتحقیق المرام وتأکید ہ کما فی ما نحن فيه وقول القاعل ان د خلت الد ار فأنت 


١ (‏ ) سورة هود آية ۽۳ . 


س 


طالق ان کنتی زوجتی؟ والا فهو لتقييد .الجزا* على أحد الوجهين » والذى 
حققه النحاة كما فى شرح التسهيل لابن عقيل رحمه الله انه اذا توالى 
شرطان فأكثر كقولك ان جثتتى إن وعد تك أحسنت اليك فأحسنت اليك جواب 
ان جشتنی استغنی به عن جواب إن وع تك » ت ابق مالك أن الشرط 
الثانى مقيد للل بمنزلة الحال“وكأنه قال ن جفتنى فى حال وعدى للك .' 
والصحيح فى هذ ه السألة أن الجواب للأول وجواب الثانی محذ وف ل لالة 
الشرط الأول وجوابه عليه فان قلت ان د خلتالدار ان کلمت زَا إن جاء 
Too KEES SESE ee‏ 
کلمت وان کلمت وجوابه د لیل جواب ان‌جاء » والد ليل على الجواب جواب 
فى المعنى والجواب متأخر فالشرط الثالت مقد موكد | الثانىوكأنه قيل ان 
جاء فان نت ان ا يعتو الا اذ | وقعت هكذ ا ب 
ثم کلام ثم د خول وهو مذ هب الشافمی e‏ ثم استفاض الشهاب فى 
هذ ه المسألة وذ كر خلاف الغقاء والنحويين وهو منهج الشہاب فى حاشيته 
کلہا الاسہاب فى توضيح المسألة وذ كر الأّقوال والخلافات فيہا وقد اكتفينا 
بذ كر طرف مها على سبيل المثال ٠.‏ 


فى مجال الفقه والأصول : 


فقى مجال الفقه كان الشهاب فى أعلب‌ الأ حيان يوضح عبارة البيضاوى 
ويبين غامضهادن غير اعتراض على حكم من الأ حكام الفقهية فاللغة كانت تغلب 


على الشاب فى كل المجالا ت فيرجع كل كلمة تقرييا إلى صلا اللغوى شم 


(1) حاشية الشاب على تفسیر البیضاوی ى / > ٩‏ 


- ۳۱ - 


یذ كر بعد ذلك ما یتوصل اليه Ee‏ 


چ . r goc 2 ٠‏ 3 ا 4 
فغی قوله تعالی : وا ریا الله فى یام کم ود اتوکتن تع گل 


4 © ے e‏ ر ۱ 
في یوین فلا اشم علي ومن کار اک وم یرلو انی (YF‏ 


قال البیضاوی : ( وان کروا الله فی آیام معد ود ات . کیروه أد بار الصلوات 
وعند ذ بح القرابين ورس الجمار وغيرها فى أيام التشريق » قر تعجل 
فمن استعجل نغر فی یوین یوم القر والذی بعده ) آی فمن نغرفی انی 
ابام الری ا ری انار عد ا وون انى اليرت 6 اى و 
باستعجاله » وسن تأخر فلا اثم عليه » ومن تأخر فی النغر حتی رس فى اليوم 
الثالث بعد الزوال » وقال أبو حنيفة : و کت م ر لی الزوال وسعستى 
نغى الاثم بالتعجيل والتأخير التديبر بينها والرد على أهل الجاهلية فسان 
منم من ن أثم المتعجل ومنهم من ثم المتأخر 
وقال الشهاب فى التعقيب على تغسير البيضاوى : ( 2 کبروه أد بار الصلوات 
وعند ذ بح القرابين الخ » أديار جمعد بر يمعنى ایی چ را 
وهو الذ بيحة المتقرب با وقوله فى أيام التشريق “قيل؛ينيغى إلا يخص بها 
e‏ بى" قال ليصا لا علانهين أل انت 
ن المراں بالاًيا و م التشری قگوهو مروی عنعمر وعلی وابن عباس 


NS 
رضی الله عنهم“وغيرهم إلا فی رواية عن ابن ان لى اا يى اتر اة‎ 


١ (‏ ) سورة البقرةآية ٣ء“‏ 


( ۲ ) تفسیر البیضاوی مع حاشیة الشہاب ۲/ .۲۹٥- ۲٩۹)‏ 


اید مس مت مات 


- IY - 


بعد ه وقيل انه وهم آھ) ثم خاض فی المباحث اللغوية وخرج منہا ل 
اکمال کلام البیضاوی فقال : ( وقوله فسن تغر الخ إشارة الى أن النغضر 
فى يوين ليش شاملا للنفر فى اليوم الأول فاته لا يجوز إذ لا يقال فعلت 
کذ ١‏ فى يومين بلا مد خلية لليوم الثانى ) فمن قال التقد ير فى أحد يوسين 
أخل بالبیا ن وقوله بعد رمى الجمار عند نا إشارة إلى وقت جواز النفر لكه 
عليه أن یقید ه بقوله إلى غروبالشمس لأّنه لا يجوز بعد ٠‏ » وقوله عند ه أى عند 
اچ نة رنه الله ایتا ا الاظهار فعند ه٤‏ أنه لا يصح الر تح 
طلوع فجر الثالث قبل الرس ولذا قال قبل و فی بعسض 
النسخ وهو من الكاتب وكان المصنف رحمه الله تساهل فى البيان لأنه معلوم 
فى الفروع مفروغ منه . قوله ومعنى نغفى الاثم الخ . تبع فيه.الكشاف لأن‌التخيير 
يجوز بين الفاضل والمفضول لان التأخير أفضل ورد ه فى الانتصاف بأن‌التخيير 
یوجب التساوی فلا یصح ما قاله واجب بأنه انا اا ل یی ب ا ت 
الطرفين فان سبق به جاز التخيبر إشارة إلى مطلق الجواز فيهما ولذ لك عطف 
عليه الرد على أهل الجاهلية O١(‏ 

وعبارة البيضاوى واضحة لا تحتاج إلى كل هذا التطويل فهو عند ما ذ كر 
الاّیام المعد وں ات والذ کر فیہا N lL‏ جمهور العلماء . 
ثم ذ كر الرمى والنغروقول الشافعية والحنفية فيه وبين قول أبى حنيفة فى جواز 


النفر قبل طلوع فجر اليوم الثالث من أيام التشريق“وكذ لك قول أبى حنيفة فسسى 


١ (‏ ) حاشیة الشہاب ۲/ )۲4 - ٥۹؟.‏ 


- ۳۳ - 


تقد یم الرمی على الزوال يوم النغر ر ایر ي الا ستعجال والتأ خير 
2 الل 


T>. 


ویون أن ذ لك فى تغى الإثم وذ لك فى الجاهلية لان منہم من 
ومنهم من أثم المتأخر فلا داعى للتطويل . 

وفى مجال أصول الغقه فالشهاب لا يخوش فيا كيرا ويتجنب الخوض 
فيها بقد ر الامكان“بعكراللغة التى لا يترك فيها كلمة إل وأبرز علمه فيا . 
ومن تعقبیه على البیضاوی فى الأصول ما جا* فى تفسير قوله تعالى : 

(1), OO 

U TI e N SNe EON 
الاباحة هاهنا من الأمر د لالةالأمر الآتى بعد الحظرعلى الاباحة ب‎ 
١ وقال الشهاب: ر( قال الزجاج ومثله لا تد خلن هذ ه الد ار حتی تؤدی ثمنہا‎ 
اد یت تمنہا فأد خلها أى إذا ا أي لك لاا وهك هة اة‎ ١ فان‎ 
الآية “والمصنف‎ ٠ أصولية فقيل الأمرربعة الحطر ية يقتضى الا باح ةراستد ل بهذ‎ 
رحمه الله لا يراه“ فلذ ا قال ان الأمر هنا للتوسعة ورفع المنع والصيد ليسس‎ 
مأوراً يه فلا وجه للایجاب فيه ولا تگون الآية د ليلا على ما ن کر »فان کان‎ 
ما یقتضص الا یجاب أو الاستحباب عمل به ومن قال حقیقته الا یجاب قال انه‎ 
مبالغة فى صحة المباح حتى كأنه واجب:ؤقيل ان الأمر فى مثله لوجوب اعتقاد‎ 


)۴( 
الحل وفيه نظر وتحقيقه فى أصول الفقه) . 


۲ سورة الماعدة آية‎ )١( 
٣١) /٣باهشلا تفسير البيضاوى مع حاشية‎ ) ۲ ( 
(؟.‎ ۲/٣ حاشيةالشہاب‎ )۳( 


س ا a‏ 


وتحقيق المسألة أن القاعد ة الأصولية تقول ن زوال الحظر يعتی 
الاباحة عند قوم“ ای ان ال الحظر يعنى أن الأمر يعود الى 
O E E O O OT RD‏ 
ة٤‏ أن زوال الحظر يعنى الا باحة أم أنہا 
جا* ت متصوصا عليها توان زرال الحظر يعتى أن‌الأر يحون الى الحالةالتى 


كان عليہا قبل الحظر فق كان مباحا قبل الحظر أى قبل حالة الاحرام . 


5 
1٤ 


فهل هذ ه الا با حة جاء*ت وقف القاعد 


والبیضا وی بالطبع أصولى يقول بالقول للثانى أن زوال الحظر يعنى 
آنا ر یرای کان ع ل ا ا ا اا 
قبل لارام اي اعا و بد الح الي الا اة هى الحالة التى کان 

ووافق البيضاوى فى ذ لك كثير من علماء الأصول منهم القاضى أبو بكر بن 
الری 2 ال تی ام الان 7 کن سات اليه قله فال ٠‏ 
” غير محلى الصيد ” . ثم آباحه بعد الا حلال » وهو زياد ة بيان » لأن 
ریطه التحریم بالا حرام ید ل e‏ ال الا جرا رال الحرم + ا 
الاباحةاتفاقا » وقد توهم قوم أن حمله على الاباحة انما كان لأجل تقد يم 


الحظر عليه وقد بیناه فی أصول الق ! ( 


١ (‏ ) احکام القرآن لاین العربی ۲/ ٥٣ہ‏ 


> - فى مجال العقيسدة , 


علمنا أن عقید ة البیضاوی هی عقيد ة آهل الكلام كالاًشاعرة والماتريد ية 
والمعتزلة الذ ين يۇمنون بمبد أ التأويل » وخر الغرن ال من ظاهره 
إلى معنى آخر وخاصة فيا يتعلق بالصغات الخيرية والغبييات خلاناً لعقيد ة 
السلف ٠‏ الصالح الذ ين يؤمنون بنصوص الكتاب والسنة من غير تشبيه ولا تعطيل . 
والبیضا وی کوا حد من المتكلمينعند ما نهج منهج التأويل ءلم يوافقه 
الشاب الخذاجى على هذا المنهج ولم يجامله بل ET‏ حد ود الکتاب 
فال ول یتبع البیضاوی فی ن لك کنا تبع البیضاوی والزمخشرى من قبل ٤بسل‏ 


J orf 


رد الشهاب البیضاوی وأبطله . ففی تغفسیر قوله تعالى : ”الذي يحملسون 


ol opr 2‏ وے ور nm o2‏ 1 
العرش من حول يجو مم رم مو ب رویسغفرون لذن منوا 0 


قال البيضاوى : ( الكروبيون إعلى طبقات الملاقكة ات وجوداً » وحملہسم 
ایاه وحفیغفهم حوله مجاز عن حفظهم وتد بیرهم له وكناية عن قری هم منذ ی العرش 
ومکانتہم عند ه وتوسطہم فی نفان 0 
وقال الشهاب : ( قوله مجاز عن حفظهم الخ . حمل العرش ظاهرٌ هنا ٤‏ وأما 
ن كره الحفيف فيحتمل أن يكوناستطراد آ“ويحتمل أنه تفسير لمن حوله هنا > 
لأنه بمعنی حافین وهو الظا هر ولا ماتع من حملا ع الحقيقة وهو ظاهر 
الا حاد يث والآّيات »وما ذ كره كلام الحكماء وأكثر المتكلمين ) والمراد بالحفظ 


والتد بير له أن لا يعرض له ما يخل به أو بشىء من أحواله التىلا يعلنها 


: أ 
١ (‏ ) سورةغافرآية ۷ 
8 


( ۲ ) تغفسیر البیضاوی مع حاشية الشهاب۷/ ٣٠۹‏ . 


En 


الا الله ولما كانت الكناية والمجاز لا يجتمعان فى لغظ واحد حملوه على 
اللف والنشر المرتب بجعل المجاز للحمل والكناية للحفيف » والتخصيص 
كما قيل لان المرش کری فی حيزه الطبيعى فلا يحتاج الى حامل ففيه قرينة 
عقلية على مت اران النشتی الخ واا الخفيف والطواف به فلا مانع 
من اراد ته منه فيكون كناية لأر هذا شأنہا وفیه نظ ر لان عد م احتیاجسه 
له لا يصيره مجاز لأ الكناية لا يكفى فيها امكان المعنى الحقيق لا اراد ته 
منه بالفعل وهو موجود هنا فتد بر 1 

ظهر من كلام الشهاب الخفا جى عقيد ته السلفية التى هى الا يمان بنصوص 
الكتاب والسنة من‌غير تشبيه ولا تعطيل) فلم يوافق البيضاویفيما ذ هب إليه سن 
أقوال المتكلمين فى قولهم بالمجاز فى حمل الملائكة للعرض وحفيفهم حولسه 
حیٿث قال ر لا مانیع من حملہما على الحقيقة وهو ظاهر الأ حاد يث والآايات) . 
وا يشير البين إدة ارا ا ا ت ا اجات ن ف 
تعطيل وتركوا علمها لعلام الغيوب؛ ليس ن لك خير من!تباع العقل ذ ىالقد رة 
المحد ود ة التى لا تعرف حتى الانسان نغسه فضلاً من معرفة صفات ٠‏ رب 
العالمين فيطيش‌العقل ويتخبط فى ظلمات‌التأويل ؟ 


فی مجال الحد يث : 


ونی ما یتعلق بالا حاد یث الوارد ة فی تفسیر البیضاوی فقد بینا أن‌البیضاوی 


کان يذ كر فى تفسيره الحد يث الصحيح والضعيف والموضوع ولا يتحرج فى ت لك 


١ (‏ ) حاشية الشہاب ۹/۷ه 


- ۳Y - 


فقد کان يذ كر الحد يث الصحيح والضعيف فى الاستشهاد فى تفسير الآيات 
وأما الا حاد يث الموضوعة فقد كان يذ كرها فى أواخر السورفى فضل 
الآيات فتتبعه الشهاب الخفاجى فى كل هذه الأأحاد يث وبينها سوا* فى 


تفسير الآ يات أو فى آواخر السور . 


2 4ھ o I7 268, la 4 4 Jor‏ 
ففی E:‏ تعالی : وقر الحمك لله النرى لم يتخد ولد ا ولم 
2 ص ور ص (() 
ريك نی اللك ولم یکن یکن لھ ولی س الد ل کرک ءا 
ر 2 2 ⁄ 


قال البيضاوی بعد تفسير الآية : ( روى e‏ 
أفصح الغلام من بنى عبد المطلب علمه هذ هالآية . وعنه عليه السلام 
”من قرا سورة بتى ١‏ نایل ری ف که ف کر الان ا ع له قطالاً را فی 
الجنة والقنطار ألف أوقية ومعتا اوق ا 
قال الشہاب الخفا جى: وهذا الحد يث - يقصد الحد يث الأول - رواه ابن 
ای شيبة وعبد الرزاق وغيرهما . . . وقوله من قراً الخ حد يث موضوع 
وعن سورة مریم روی البیضاوی حد يشا فقال : ( عن رسول الله صلى الله. 
عليه وسلم : من قرا سورة مریم أعطی عشر حستات بعدد من کد ب زكري اا 
وصد ق به ویحیی ومریم وعیسی وسار الاٌنبیاء عليمم الصلاة والسلام المذ كوريسن 


٤ 5‏ 
فیا“ وعد د من دعا الله فی الد نیا وس لم یدع اللا ١.۶‏ 


١ (‏ ) سورة الاسراء الآية ررر 
( ۲ ) تفسير البيضاوى مع حاشية الشهاب 1 / ۷١‏ 
(۳) حاشية الشهاب ١‏ / ١ب‏ 


( > ) تفسير البيضاوى بحاشية الشهاب ۸1/1( . 


- ۳۸ - 


ر الأنبيا* عليهم الصلاة والسلام كذ كرهم فى هذ ه السورة كما شار 
اليه وذ كر الد عا* لوقوعه فيہا ولوقوعه فى مقابلة من دعا فير الل )١(‏ 


وروی!لبیضاوی حد يثا فى سورة الأنبيا* فقال : ( عن النبى صلىالله 


فلیه وام چ امن فا فرت : حاسبه الله حسابا یسیراً وصافحه وسلم عليه کل 
CMS :‏ 

نبی ن کر اسمه فی القرآن ) . 

و 


لہا بأولہا وقوله صافحه وسلم عليه هو فى الآخرة کا هو الظاهر ووجہه کون 
سورة متضمنه لا حوالمم ) )۲( 
هکذ ا تتبع الشہاب الخفاجى الأٌحاد يث التى رواها البيضاوى فى أواخر 


کي 


السور حد يا حد يشا وبين الموضوع منها فى غير محاباة ولا مجاملة . 


(() حاشية الشهاب 1 /1 رر 
( ۲ ) تغسیر البیضاوی بحاشية الشهاب 1 / ٠‏ ۸ 


(۲) حاشية الشاب ۸۰/1 


2 


) حاشسية الکازرونسس 
وهى للعلامة أب بی الغضل القرشی الصد یقی الخطیب المشہور بالکازرونی 
وهذ ه حاشية ة تيمة اقل فاد ة من حاشية الشهابفكان صاحبہا آیالکازرونی 


يمیل إلى الا ختصار ر اکر من الشاب الخفاجى > فكان يترك كثيراً من الآيات 
الت فسرها البیضاوی بد ون تعليق أو مناقشة » فالآيات التى یری أن تغفسیر 
البیضاوی لہا يحتاج إلى توضيح أو تليق فهو يوضح ويعلق ويذ كر أمثلة 
توضح المعنی والآآیات‌التی یری أن تفسیر البیضاوی لہا کافولا يحتاج إلى 
توضیح أو تعلیق یترکہا کوهكذ | فى سار التفسير . 

وعلى سبيل المثال نذ كر مناقشة الکازرونى و فى اللغة والاعراب 
والغقه والأصول والقيد ة والحد يث . فنذ كر : 


آولا : فى مجال اللغة : 


فى مجال اللغة كان الکازرونی یشرح کلام البیضاوی ویوضحه ویبین مغزاه 
ر س 1 
وإذ ا استشہد البیضاوی ببیت من الشعر فإِن الکازرونی يشرحه ويي ما غمض 
من سعانی کلماته فهو شارح کلام البیضا وی واستشهاد ه متعمد | ۳ ذلك على 
ر ت 
أقوال أصحاب الحواشى على الكشاف ياعتباره أستاذ البيضاوى فى اللفة > 
e 2 ۶‏ . ا ن . 
والمصد ر الا ول فی تغسیره » وقل ما یعترض الکازرونی على البیضاوی فی شی ءِ 
ذلك . 
ر م س 7 9 ٤وو‏ 
ومن ذلك ما جاء فی e‏ : ”يا أيها النرين آمنوا أوفسوا 


بالعقودر لر الأرة ”* 7 


١(‏ ) سورة الماد ة الأية ر 


- YY ~ 


قال البيضاوى : ( الوفاء هو القيام بمقتضى العهد الايغاء والعقد 
العهد الموثوق قال الحطيةة: 

قوم إذا عقد وا عقدا لجارهم × شدوا العناج ا فوقه الکربا 
وأصله الجمع بين الشيئين بحيث يعسر الانغصال ولعل المراد بالمقود 
نا يعم العقود التى عق ها الله سبحانه وتعالى على عبان ء وألزسها ايا 
من التكاليف » وما يعقد ون e‏ عقور ا ا نے 
مما يجب الوفاء به أو يحسن إن حملنا الامر ى المشترك بين الوجسسسوب 


والند ب) 


وقال الكازرونى : ( وقوله شدد العناج الخ . العناج حل يش فى أسفل 
الد لوثم يش إلى العراتى“والمرقوتات الخشبتان الممترضتان على الد 
كالصليب » والكرب الحبل الذى يشدٌ فی وسط العراقی ثم یثنی ویثلستث ) 
ليكون هوالذدى يلى الما فلر يعفن الحيل الكبيرفاستعار عق الحيل على 
الد لو للعهد “ ورشح بذ كر شد العناج وشد الكرب. هكذا قال کے ن 
المعلقين على الكشاف وفيه أن المذ كور فى البيت هوالعقد بلا تقييد بشىء 
وهو أعم من عقد الحبل على الد لو الا أن يراد أنه استعمل العقد أولا فى 
عقد الحبل بطريق استعمال العام فى الخاص مجاناً کر ال اة 


ت 


تجوزا عن هذا المعنى وفيه تكلف لكن الياعث عليه استعمال الألغاظ المخصوصة 


9 
ا 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی بحاشية الکازرونی ۰(۳۲۲/۲ ٢٣ر‏ 
(۲) حاشية الکازرونی ۲/ ۳٣۳ر‏ . 


RV 


هکذ ا نری اختصار الکازرونی على توضیح عبارة البیضاوی واستشہاد 
بالشعر وشرح بيت‌الحطيئة والمراد من الاستدلال به وهو مضمون كلام 
أصحاب الحواشى على الكشاف كنا أشار إلى ذلك . 


ثانيا : فى مجال النحو : 


وكعاد ة الکازرونى فى الا ستغاد ة منكلام حواشى الكشا ف“علق علسى 
کلام البیضاوی فی النحو فیوضح ما اختصره وبين مد لوله فغی قوله تعالی : 
old cag‏ 2 (۱) 


”ارب للناس سا مم دهم في خالة ررضو *. 


قال البیضاوی : ( اقرب ایسا کک مضى »أوعند الله 


TJ. 2g 2g‏ روم 29ر 
لقوله تعالی : ب E‏ وراه قريبا ٠‏ ا “ ويستعجلونك 
لح ر ن م م۶ ا وسو )۳( 
بإلعد اب ولن ا وان يرا عند ريلك کلف س ةا عد تقد ون ۶ 
صر 


اولان کل ما هو آت قريب > واتما البعيد ما انقرض. ومضس واللام صلة لاترب » 
أو تأكيد للاضافة » وأصله اقترب حساب الناس »ثم اقترب للناس الحساب » شم 
ارو ناسغ 

وقال الكازرونى : ( قوله بالاضافة إلى ما مضى . يريد بيان وجه اقتراب الحساب 


ا بأريعة أوجوٍ . قوله أو تأكيد للاضافة كما قالوا فى لا أبالك أن اللام 


)١(‏ سورة الاأنبياء ية إ 
(۳) سورة الحج آية ۷ 


٤ (‏ ) تفسير البيضاوى مع حاشية الکازرونی ۳۲/۲ » وهم . 


- Y~ 


الظاهرة تأكيد لللام المق رة . قوله وأصله اقترب حساب الناس أى الأصل 
ما ذ كر باضافة الحساب الى الاس » ثم قيل اقترب للناس الحساب ليحصل 
التبيعن بعد الابهام » ثم اقترب للناس حسابمم بتقد ي ر اقترب حساب للناس 
حسابهم فيحصل منه فائد تان » احداهما : تأكيد معنى الاضافة »والثانى : 
التبيين بعد الابهام »هكذا ذ كره العلامة الطشٌبی » وفیه انه یلزم منه حذف 
الغاعل الذى. هو الحساب »فى قوله ” اقترب حساب للناس حسايهم » فالوجه 


الا ختصار على أن الال »اى اقترب للناس حسابهم ” حتى لا يكون الغفاعيل 
(۱) 
للناس . 

فلم یزد الکازرونى على کلام البیضاوی a‏ والتوضيح . 

ثالثا : فى مجال الفقه والأصول : 


حساب للنا 


وضی مجال الفقه أيضا لم يضف الكازرونى شيا او یعترض بشی * علسیى 
البيضاوى وانما هو الشرح والتوضيح » غير أن شرحه لبعض السائل يزيسل 
عنہا الغموض ولولا تبینه لہا وتوضیحه لخفی مد لولہا على کثير من الناس‌لاأن 
شان البيضاوى. ومنهجه د وما الاختصار الشديد » وفى الفقه والأصول قد 
يصل الى د رجة الألغاز فعبارة الكازرونى توضح ذلك الغموض وتبيينه » فمثلا 
فی تفسیر قوله تعالی فى سورة النمل : ” وتفقد الطیر فقال ما لى لا أرى 
الہدهں ١‏ م کان من الغائبین ( ۲۰ ) لاأعذبنهعذابا شد ید ۱ أولا نای 
Ee‏ ) 
قال البيضاوى: : ر i‏ يبسلطان مبين . بحجة تبين عذ ره والحلف 
فى الحقيقة على أح الأولين بتقد ير عد م الثالث لكن لما اقتضى ذلك وقوع 
أحد الأمور الثلادة ثلث المحلوف عليه يعطفه عايب (۴) 


١ (‏ ) حاشية الکازرونی على تفسیر البیضاوی e‏ <° 
( ۲( سورة النمل آية Y3 <“ Ye‏ 
(۳) تفسير البيضاوى. مع حاشية الکازرونی ۰710/6 


E SE 


يقصد البيضاوى بالحلف على أ حد الاولين E E‏ 
أو نة ا الثالث الذى المقد ت ان ا 
ان ٠‏ والكازرونى استخرج من ذلك قاعد ة فقهية وهى هل يجوز للانسان 
أن يحلف على فعل غيره كما حلف سليمان عليه السلام على فعل المد هد / 
وهو الا يتاء بسلطان مبين أى حجة قاطعة والا و أو 
لیذ بحنه . قال الکازرونی ( قوله والحلف فى الحقيقة الخ لأن الأمسل 
الغالب أر ن يحلف الحالف على فعل نغسه دون فعل غیره » ن EE‏ 
أن يحلف على فعل غيره وهو كذ لك فقد صرح به الفقہاء . 
: لوقال أحد لآ خر أقسمت عليك بالله لتفعلن كذ اكوقصد به يسين 


۱ 
کن ا و رالقس أن ES E‏ 


وشأنه فى الاأصول كشأنه فى الفقه التبيين واستخراج القواعد الأصولية 
من کلام البیضاوی وتوضیح مفناها هيان المراد ا اي على المخالضين 
والمعترضين إن لزم الأمر . فى قوله تعالى : ”اليم أَكَلْكَلْكٍ ريي 
اتيم تى وریت کم الإ شلام ري ۶ 4 
قال البیضاوی : ( الیوم ‏ آکملت لگم د ينكم بالنصر والاظ هار على ا 
أو بالتنصيص على قواعد العقاقد“ والتوقيف على أصول الشرائع وقوانين الا جتهاد. 


وأتممت عليكم نعمتى بالمد اية والتوفيق أو بكمال الد ين أو بفتح مكة وهد م 


می س 


(٥/۲ حاشية الكازرونسى على تفسیر البیضاوی‎ )١( 


( ۲ ) سورة الماعدة الاية ج 


YE - 


(۱) 
متار الجاهلية ) : 


وقال الکازرونی : ( قوله على قواعد العقائد . هى أصول الاعتقاد ات والمراد 
بأصول الشرائع القواعد التى تستنبط منها الأحكام والمراد بقوانين الا جتان 
يجب أن يراعی فيه “وهذ ١‏ جواب عن د ليل نفاة القياسفإتهم تسكوا على 
ابطاله بان الد ین کنل فی ار عهد التب صلی الله عليه وسم فلو کان القیاس 
جائزاً بعد ه کان ذ لك القیاسلا بد أن یکون لاظہار حکم لم يكن معلوما فكان 
القیاس موجبا لکمال الد ین فلم یکن كاملا فى ذلك الزمان . والجواب عنه مان كر» 
وهو ان المراد بكمال الد ين تحقيق قواعد العقائد » وتبيين قواعد الا جتهاد ٠‏ 


وهذا لا يناف وقوع الا جتهاد وتخريج الأحكام بعد ,() 


رابعا : فى مجال العقيدة , 


وعقيد ة الكازرونى هى عقيد ة السلف الصالحوهى الايمان بنصوص الكتاب 
والسنة من غير تأويل ٤‏ وقد خالف البیضاوی فی هذا وا التأويل 
بمعنی الخروج باللفظ من معناه الى معنی آخرغیر مراد ) ورد على البیضاوی 
بالج اله ية الأ حاد يث الصحيحة غير أنه يحتمد فی ذ لك على اقول 


أصحاب الحواشى على الكشاف کالطیی وغیره . 


٠ )۱(‏ تفسير البيضاوى مع حاشية الکازرونى 11°/۲ “< 1 


(۲) حاشية الكازرونى على تغسیر البیضاوی 1/۲ ۱۳ ۱۲۷۰ 


- fYo-=— 


و سے ے و ارک ر رر وى و9 )۱( 
وکنا ذ رية من بعر ابرا ب مَل اسن . 
ر ا 


قال البیضاوی : ( نصب لهم من د لاعل ربوبیته ورگب فی عقولهم ما ید عوهسم 
!لی الا قرار بہا حتی صاروا بمنزلة من قیل لهم الست بربكم قالوا بلى فنزل 
تمكينهم من العلم بها وتمكنهم منه بمنزلة الأأشهاد والا عتراف على طريقة 
التمثیل“ وید ل عليه قوله ” أن تقولوا يوم القياءة ” أىكراهة أن تقولوا : 

"إت كنا عن هذا غافلين ”. لم ننبه عليه بد ليل .. وقيل لما خلق الل 
آد م أٴخرج من ظهره ذ رية كالذ ر وأحياهم وجعل لهم العقل والمنطق 
والہمهم ن لك لحد يث رواه عمر رضی الله تعالى عنه . وقد حققت الكلام 


ا (۲( 
فيه فی شرحی لکتاب المصابیح ) 


وقال الکازرونی : ( اعلم أن معنی کلامه أن قوله تعالی وأشہد هم واقع على 
طريقة التمثيل »لكن الملامة الطيبى قال : ذهب أهل التأويل الى أن 
المراد بالاشهاد ما ركيه الله فيم من العقول“وآتاهم من البصائر “ركان 
أشهد هم على أنفسمم وقررهم وقال لهم الست بريكم وكأنهم قالوا بلى) فذ هبوا 
فی معناه الى أنه تمشيل وتصوير للمعنى“وهذ ا الذى ن هبوا اليه فی تأویل 
حد يث عمر تأويل مستقيم لولا مخالغة حد يث این‌عباس رضی الله عنهسا > 
وهو ما رواه عن النبی صلی الله عليه وسلم أنه قالءأخذ الله الميثاق من ظهر 
آد م بنعمان یعنی عرفه“فأخرج من صلبه کل ذ رية ن رها فنشرهم ن ات 


کالذ ر ثم کلہم قاقلا لست بربكم تا لوا بلی شہد نا أن تقولوا يوم القيامسة 


.رل٣‎ ١ ٠۷٣ سورة الاعراف الآيات‎ )١( 


( ۲ ) تغسیر البيضاوی بحاشية الکازرونی ۲/ » ۲ . 


- ۳Y1 - 


انا کنا عن هذا غافلين وهذ! الحد يث مخرج ی کاب آنا ا EE‏ 
من التأويل ما يحتمله حد يث عمر لظ هور المراد منه ) أقول لأ قوله صلسى 
الله عليه وسلم ثم کلمهم قاثلاً باراد التکلیم“والقول کالصریح فی أن 
الاشهاد هو التكليم والقول“والجواب أيضا القول الحقيقى ول لہا ا 
لا يراد التكليم وايراد ‏ بالقول كبير وجه » ثم قال أى العلامة الطيبى . 
ان الأحاد يث الثلاثة الوارد ة في هذا الباب ا ا الأول 
حد يث عمر رضی الله عنه قال : سل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن 
معتى الآية فقال؛ إن الله خلق آدام ثم مسح ظهره بيمينة فاستغرج م 
ن رية فقالء خلقت هلا ء اللجنة ويعمل أهل الجنة يعملون ثم مسح ظهره 
فاستخرج منه ذ رية فال : خلقت هلا * للنار ويعمل ا 
الثانى حد يث أبى هريرة وهو أنه روى عن النبى صلى ا ات 
ال فا خی ال ام مت ES‏ نسمة هو خالقها 
(TF)... 1‏ 
من د ريته إلى يوم القيامة . 


الحد يث الثالث حد يث‌این‌عباس . وهو ما ذ کرناه وان ا تقرر هذا فالواجب 
على المفسر المحقق الا يفسر كلام الله المجيد برأيه إذا وجد من جانسب 
السلف الصالح نغلاً معتمدًا فكيف بالنص القاطع من حضرة الرسالة صلى الله 


عليه وسلم فان الصحابى رضى الله عنه لا سأله صلى الله عليه وسلم عما أشكل 


YY۲/۱ مسند أحمد‎ )١( 
سنن ابی د اود كتاب السنة باب فى القدر ۲۹/۲ه‎ ) ۲( 


( ۳( اغوخه لی فی التفسير وقال حد يث حسن صحیح . صحیح الترمذ ی 
11/۱3 °۰ 


YY - 


عليه من معنى الآية أن الاشهاد هل هو حقيقة أو لا٤والاخراج‏ والمقاولة 
بقوله لست بربكم قالوا بلى انما هو على المتعارف أم على الاستعصارة £ 
ا الله عليه وسلم بما عرف منه ما راد ه سکت انتهی کلام / 
ھر م فى أنه يجب حمل الآية على المغتى الخختن د ون الل 
کما حمله القاضی وغيره تبعاً لازمخشرى“وتوضيح كلام الطيبى أنه لولم نحسل 
الأأحاد يثعلى الحقيقة لم يكن لجوابه صلى الله ليه وسل ى سۇالالصحایى 
فاقد ة » إن الصحايى حمل الكلام على المعنى الحقيق ويكون المراد سن 
الحد يث غيره على التقد ير المذ كور . ثم إن ھہنا سوال أورد ه بعضهم وهو 
أنه اذا كان اقرار الذ رية بما ذ كر وقت الا خراج من الظهوران کن سن 
اضطرار حيث كوشفت بحقيقة ما شاهد وه عين اليقين ٤‏ فلهم أن يقولوا . يسوم 
القيامة شد نا يومئذ فلما زال عنا علم الضرورة ووكلنا الى آرافنا کان منا سن ٠‏ 
أصاب ومنا. من أخطا وان کان عن استد لال ولکہم عصموا عند ه من الخطاً » 
فلم أن يقولوا يوم القيامة أيد نىا يوم الا قرار بتوفيق الله وعصمته ورتا ا 
من بعد ولو مدد نا بہما آیضاً لکانت شہاد تنا فی کل حین کشہاد تنا فی 
الالال يعد ي ا ن الميثاق ما ركب الله فيهم من العقول واتا هم 
من البصائر لأنها هى الحجة القاطعة المانعة لهم من قولهم انا كنا عن 
هذا غافلین . وأجاب العلابة الطییی عن قولہ انهم یقولون‌شہد نا یومتذ 
الخ بأنكم ما وكلتم الى آراقكم بل أرسلنا رسلا تترى لتوقظكم من سنة الغغفلة . 
واا الا قوله. فلم أن يقولوا يوم القيامة أيد نا يوم الاقرار الخ فهوأن 


مشترك الالزام لأنه إذا قيل لهم الم تمشحكم العقول والبصائر ؟ 


- YA - 


فلهم أن يقولوا فاذ | حرما اللطف والتوفيق فأى فاد ة لنا فى العقل والبصيرة؟ 
اقول بقی هنا شكال وهو أنه ذا حمل الآية على المعنى الحقیقی کا قاله 
الطييى والحال أن الله تعالى علیم ان الذ رية عالمون بأنه تعالى ربهم 
إن لولم يلموا لم یکن للسوال عه ` معصسنی ا أيضا وجسه > 
ولما تقرر أنه تعالی رہم وعلم الله تالق ا التو فا فاو وا 
السال؟ والجواب يمكن أن يقال الفائد ة اظہا ر كمال الق رة لمن حضر 
ذ لك المشہهد من الملاقكة وغيرهم من خلق الله تمالى فانه لا یخفی أآناخراج 
ذ رية آد م الى يوم القيامة مرة واحد ة كالذ ر والسو*ال عنم عما ذ كر اا 
يما ن كروا منغرائب القد رة التى بهرت عقول أولى الأبصار) أو يقال الفا رز 
اطلاع من حضر ذ لك المكان حتى يشهد عليهم يوم القيامة هذا ما خطر 8 
خاطری القاصر والله ورسوله أعلم . فإن قيل كيف التوفيق بين الآية والحد يث ) 
ن الآية د لتعلى اخراج اا و آد م٤والحد‏ يث على اخراج 
الذ رية من ظه ر آد م ؟ فجوابه أن المراد من بنی آد م آد م وذ ریته لکن 
غلب اخراج الذ راریمن أصلاب أولاد ه نسلاً بعد نسل حینئذ على ذ راری 
نفسه ویعضد ه ما رواه الواحد ی عن الکساتی أنه قال : لم يذكرظہر آدم 
وانما خر جوا جميعاً عن ظهره لأن الله تعالی أخرج ن رية آد م بعضهم سن 
بعض على نحوما هو المشاهد من الآّباءواستغنى ا ا 
e E‏ 
ويمكن أن يقال المراد من اخراج الذ رية من ظھر آد م اخراجہا من ظهره 


أعم من أن يكون بلا واسطة أو بواسطة واحد ة أو وسائط قليلة أو كثيرة » ولما 


- ۳۷۹ - 


كان من أخرج من ظر آد م بلا واسطة قليلا » ورد القرآن ناظرً إلسى 
الغالب الذى کنا اة ا یع فان ا کن ادن بلا اة 
بالنسبة إلى ما خرج من ظهور ذ ريته كالعد م فقال تعالى : وان أخف 
ی ا ی 1 
هکذ ۱ لم یوافق الکازرونی البیضاوی فى صرف الآياتعن ظاهرها 
وتأويل الا حاد يث عن مد لولها لتوافق مذ هب المتكلمين » وانما عارضه 
الکازرونی بالحجة القاطعة واستشهد فى ذلك بالنصو ص من الكتاب 
والسنة غير أن جل اعتماد ه فى ذ لك قول الطبيى صاحب الحاشية على الكشاف . 


وأما فى مجال الحد يث فان الکازرونی يعرض عنها ولا يتعرض للأحاد يث 
ال رها اناف ر اا ي ار أو موضوعة » وعند ما 
یأتی الكازرونى للأحاد يث الموضوءة التی اتی ا ليغا ون فی آخر السسور 
يقف تعليقه قبلها ثم ينتقل إلى السورة التى بعد ها كأنه لم يمر عليها بخلاف 
الا اا یی ا ا ی ا 


١ (‏ ) حاشیة الکازرونی على البیضاوی ۳۳/۳ - ۳۲ 


R= 


أا حاشية الشيخ محى الد ين شيخ زاد ة فاا آطول کن اة 
الكازرونى وأقصر من حاشية الشہاب الخفاجی؟ فهى EE‏ > والشيخ 
زاد ه علق على كلام البيضاوى وشرحه شرحاً وافياً وخاصة فى جانب اللفة 
والا عراب فوضح غامضه و طلاسمه » وأسوة بما مضى و 
الحواشی نذ کر کل فن على حد ه ونقول : 
أولا : فى مجال اللغة : 


والبيضاوى لتمكنه من اللغة وطول باعه فيها فانه يی بالىعانىسى 
اللخوة مور فيان اليح واد هرخ الع وة وين اليرات كه 
وإذ ا استشهد البیضاوی ببیت من شعر فان الشیخ زاد ه يوضح المراد منسه 
ویشرح کلماته ویبین معناها مثال ذ لك ما جاء فی تفسیر قوله تعالی : 
: أو كبر من الس اء فيه طلمَات ت ورغ ر و ا 7 
قال البيضاوى : ( ... والصيب فيعل من الصوب وهو النزول يقال للمطر 
وللحساب قال الشماخ 

واسحم دا ت ای الت صب 
وفى الآ ية يحتملہما وتکیره لاته آرید به نوع من المطر شد يد وتعريف السماء 
للد لالة على أن الغمام E‏ بآفاق السساء کلہا فان كل أفق منہا 


سی سما كما أن كل طبقة منها سساء وقال : 


١ (‏ ) سورة البقرة ية ۱۹ . 


- ۳A۱ - 


ومن بعد أرض بيننا وساء 
أك به ما فى الصيب من المبالغة من جهة الأصل واليناء والتنكير » 


١ 
( وقيل المراد بالمسماء السحاب فاللام ا‎ 


وقال الشيخ زاد ة : ( قوله والصيب فيعل من صاب يصوب إذا نزل وأصله 
صيوب فلما اجتمعت الواو والياء وسبقت إحد اهما بالسكون قلبت الواو ياء 
وأد غمت الياء فى الياء . ويقال لكل واحد من المطر والسحاب صيب لوجود 
معتى النزول فيهما » وأورد البيت استشہاد به على اطلاق الصيب على 
السات واوله : 

عغا آية نسج الجنوب مع الصبا واسحم د ان صاد ق الرعد صيْب 
قوله عفا أى د رس ومحا والآى جسعآية » وهى العلامة وقمير آية راجع إلى 
منزل الحبيية » ونسح الجنوب والصبا هبويهما » والجنوب ريح تهب عن 
ن ی ت ا ارق > واا نے کد ن جا ای ي 
اختلافهما بنسج الحاشك فجعل احدإهما بمنزلة السدى والآآخر بمنزلة 
اللحمة . واسحم أى وسحاب أسود <ان ی قريب من الأرض . صاد ق الرعد 
أى ليس خد اعا بل كان ممطرًا أى هطال متتايع المطر وهذ ه الأوضاف ظاهرة 
الثبوت للسحاب د ون المطر . بل الد نو وصد ق الرعد كأنهما نعتان فيه » 
والصيّب لكونه من صيغ الصغة المشبعة أبلغ من الصاقب فيد ل على الثبات 


والا ستمرار والصائب انما يد ل على الحد وث . قوله وفى الآية يحتملها : 


١ (‏ ) تفسير البيضاوى مع حاشية الشيخ زادة (٦٠/١‏ 


- TAY - 


أی أن لغظ الصيّب‌الذى ورد فى الآية يحتمل أن يراد به المطر والسحاب 
ال أن لین هذه الآية أريد و شد ید يد ل على رجحان 
ق المطز يك اوت CEE‏ 

هكذا يستطرد الشيخ زاد ة فى شرحه لعبارة البيضاوى وينتقسل 
إلى شرح الشاهد من الشعر ويممد إلى الميزان الصرفئ ليعض‌الكلسات 
حتی ینسی القاری* مد لول الآية . 
وقد بيالغ الشيخ زاد ه فى شرح العبارة ويد لل على شرحه بالمنطق ثم يستد رك 
على البیضاوی قى استشهاد ه بالشعر ويصحح الخطاً غير أن القاری* ينلوه 
فى هذه المباحث . ففى تعليقه على بقية كلام البيضاوى فى الآية تال 
( قوله وتعريف السماء : يعنى أن قوله من السماء ذ كر مسعأن الصيّب لايكون 
إلا من السسا* ليتوصل بذ كره الى تعريفه المفيد للاستغراق والمبالغة فان اللام 
الكائنة لتعريف الجنس عند افتقاء قرينة تحمل على الاستغراقفتغيد أن الصيب 
لا يختص بسما* ولو لم تذ كر السما* أوذ كرت منكرة لم تحصل هذ ه الفائه ة 
لجواز أن يكون الصيب من بعض السما* فقط فلا ذ كرت معرفة علم أن الفمسام 
مطيق يمعنى أن مطره أصاب جميع الأرض فان تطبيق الغيم والغمام عبارة عسن 
شمول المطر النازل لأقطار الأرض » إن قيل اللام الاستقرافية الد اخلة علسى 
اسم الجنس اشا تیت ول ارات مان خلت هی ليها هبرل جرا فا و 


ر ft‏ : 
قوله عرف السماء ليد ل على أن الغيم مطبق وأن الصيب نازل من الفاق كلا ؟ 


١ (‏ ) حاشية الشيخ زاد ه على البيضاوى .(٠٠٦٠/(١‏ 


- TAY = 


قلنا أشار المصتف رحمه الله تعالىإلى جوابه بقوله فان كل أفق متها 
یسی ا يعنی آنه سی سماء مجازا کہا أن کل طبقة منها تسسی 
سماء حقيقة واستد ل عليه بقوله : 

e a e SES 
والرواية الصحيحة ااا وکسر الہاء وربما قلبوا الواو الفا وقالوا‎ 
. آه من کذا ورہما شد د وا الواو وکسروها وسکتوا الہا* وقالوا ! اوه من ذا‎ 
وعلی التقاد یر کلہا هى كلمة توجع تستعمل مع اللام آی توجعت لذ كسر‎ 
الحبيبة ومن بعد ھا بحیث وقع بینی وبینہا قطعة أرض وقطعة سماء تقابسل‎ 
تلك القطعة من الأرض » فالمراد بالأرض بعضها وبالسماء بعضها فلذ لسك‎ 
نكرهما ليد ل على الفرد ية ولو عرفهما لد ل على أن جميع قطع الأرض وافساق‎ 
السساء حال بينه ويينها“وذ لك غير متصور و صح اطلاق الساء على‎ 
کل او ا ی ا ی ل قر و ل‎ 
العموم ويد ل على أن الصيب نازل من جميع آفاق السه 1ء ولو نكرت لا حتسسل‎ 
GE 

هكذا ينقلب التفسير إلى مباحث لغوية وجد لية فكان يكفى فى 
الآية أن تشرح كلمة الصيّب ويبين المراد منها ثم يوضح فائد ة ذ كر التشبيسه 
الوارد فى الآية والعبرة منه بدلا من الاستطراد فى شرح العبارات اللغوية 


التى مجالا كتب‌اللغة . 


١ (‏ ) حاشية الشيخ زاد ه على البيضاوى .٠٦1٥/(‏ 


- AC - 


ثانيا : قى مجال النحو : 


ونی مجال النحو ناقش الشيخ زاد ة عبارة البيضاوی ووجہها ووضع 
الغامض سا غر آتة سهب كيرا فى لكالا اسهب فى اللخة ٭ فى 


وع 


ت 3 و بے e‏ 4 کے 2 و 2 ت ور 


قال البیضاوی : ( وما یتلی علیکم فی الکتاب E‏ اسم الله أو ضسيره 
المستكن فى يفتيكم وساغ للفصل فيكون الافتاء مسندآ إلى الله تعالى“ والسى 
ما فی القرآن من قوله یوصیکم الله ونحوه باعتبارین مختلفین ونظیره آغنانی 
ره فقا ار اماف سي لعفم ان طم عن ان م مان 
علیکم میتد أ “ونی الکتاب خیره » والمراد به‌اللوح المحفوظ ودي 
ق مغنى ويبين لكم ما يتلى عليكم أو يخفض على القسم كآنه ٠‏ 
قل E‏ یتلی علیکم فی الکتاب » ولا يجوز عطفه على المجرور ف " فين" 
لاختلاله لفظا وسعة > فى يتامى النساء صلة يتلى ان عطف على الموصول 
علی ما قبلہ آی یتلی علیکم فی شانہن وا قد ل ن > أوصلة 
أخری لیغتیکم على معنی الله یغتیکم فیہن بسبب يتامى النسا* كنا تقول 


كلمتك الیوم فی زید “وهذ ه الاضافة بمعغى من اضافة الشى* السى 


ر٣۷ سورة‌النساءالاية‎ )١( 


( ۲ ) حاشية الشيخ زاد ة على البيضاوى YT/۲‏ 


- FAo=- 


وقال الشيخ زاد ة : ( قوله وساغ للفصل أآى جاز العطف على 

الضمير المرفوع المتصل من فير تأكيد « بمنغصل للفصل بين المعطوف ' 
والمعطوف عليه بالمفعول والجار والمجرور مع أن الفصل باحد اهما كاف / 
کأنه قیل یفتیکم الله وکلامه كما يقال أعجبنی زید وکرمه وأغنانی زید ا 

ن المسند إليه بالحقيقة شى * واحدٌ فى الجميم Ea‏ ل 
أنه عطف عليه شى * من الأحوال الدالة على أن الفصل انما قام بلك 
الغاعل باعتبار اتصافه بتلك الحالة . قوله أواستتتاف معترضأى 
البد ل والمید ل منه فان قوله فى يتامى النسا* بدل من فيهنن وفائنسد ة 
الاخبار بأن المتلو الذى هو من القرآن مثبتفى اللوح تعظيم المتلو 
ورفع شأنه کقوله تعالی “وات فی آم الکتاب لد ینا لعلی حکیم قوله لا ختلاله 
لغظا و . ما من حيث‌اللغظ فلأنه عطف على المضمر المجرور من غير 
اعا ة الجار وهو e‏ الكوفيين > وا من حيث المعنى فلأن قوله فيهسن' 
معناه فی حق هن » فلو کان ما ی اا عليه لكان المعنى يفتيكسم 
فی حق توریٹ النساء۶ ونی حق ما یتلی علیکم ولیس بسد ید ٠‏ قوله صلة يتل * 
کا أن فی الکتاب متعلق به آیضا فان قیل کیف يجوز تعلق حبرفی جر 
بلفظ واحد » ومعنی واحد بعامل واحد ؟ فالجواب ان معناهما مختلف 
لأن الأولى للظرفية على بابها والثانية بمعنى الباء السببية كما تقول جقتك 
فی يوم الجمعة فى مر زید .قوله والا فيد ل » آی وان لم يعطف الموصول 
على ما قبله جعل مبتد ا ونی الکتاب خبره » یکون قوله فی یتام النساء 


بدلا من فيهن بدل البعض من الكل باعاد ة الخافض على تقد ير أن يكون 
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الخافض فى الموضعين بمعنى واحد وهو الظرفية أو يكون صلة أخرى 
ليغتيكم على تق ير أن تكون الأولى للظرفية والثانية بمعنى با* السببية: 
کیلا تعلق حر فا جر“ بلغظ واحلو وسعنی واحد بعامل واحد )( !) 
تبين مما مضى أن تعليق الشيخ زاد ة على عبارة البيضاوى مجرد 

توضيح وشرح للمعنى وهذ ١‏ محمد ةعظيمة للشيخ زاد ة لأن عبارة البيضاوى 
بالفعل تحتاج الى شرح لأنا فى غاية الاختصار بل هی رموز لا يعرفہا 
فن اتان ی هاا اشن ا امان دوع ار 
یقف القاریء حائراً فی ارجاع الضمافر لمعرفة المعنى وريما لا يد ركالمعنى 
فتاتی عبارة الشيخ زاد ه موضحة مراد البيضاوى ةالو فال 

جاز العطف على الضمير المرفوع المتصل من غير تأكيد ه يمنفصل للفصل بين 
السعطوف والمعطوف عليه » والشيخ را ا ا ا 
على شرح سابق أو حاشية لغیره كما يفعل الکازرونی الذى كان يعتسد 
اعتماد ١‏ كلا على حواشی الكشاف . 


ثالثا : فى مجال الفقه والأصول : 


وأا فی مجا ل الغفقه فان الشيخ زاد ةلا يتد خل فى الأحكام الفة ي 


التی يستنبطہا البيضاوی ن النضو وك يخن ا اشن البيضاى سن 


ا le O GT‏ 
غیر تاییر ولا اعتراض فغ قوله تعالی : 9 ن جاؤك فاحکم بینم و اعرش 


2 


Y/۲ حاشية محی الد ين شيخ زاد ة على الا‎ O) 


( ۲( سورة المائد ة .آية ۲ . 


i REA 


قال البیضاوی : ( تخيبرٌ لرسول الله صلى الله عليه وسلم إذا تحاكسوا 
لهه بى اهل الكابے بين الح والاعراض۔ ولهذا فيل لر تخاب 
كتابيان إلى القاضى لم يجب عليه الحكم وهو قول للشافعى والأصح وجويسه 
إذا كان المترافعان أو أحد هما ذماًءلأناً التزمنا الذبٍ عنهم ود فع الظلم 
عنهم والآية ليست فى أهل الذ مة وعند أبى حنيفة يجب مطلقا 2 

وقال محی الد ین شیخ زاد ة : ( قوله ولہذ ا قیل لو تحاکم کتابیان إلى 
القاضى لم يجب عليه الحكم ٤‏ لا ن الله تعالى خير النبى صلى الله عليسه 
وسلم فى الحكم بين أهل الكتاب إذا تحاكموا اليه إن شاء حكم وان شا 
ترك . فلو وجب على القاضى أن e‏ لزم أن يكون هذا 


ا : (() ا 
التخيير منسوخاً بقوله تعالى , ” ونر اک یدیم ا رل ال 
2 
E‏ 0 2 
. 5 4 0“ ر ر ر سے 
وفی و ا ی ا يا أيها النرين منوا إنسا 
لشو ی کک ڳو ر ھم ر {fo‏ )€( 


النشركونَ نجس فلا يقربلا ١‏ سند الحرم بعد اميم دا ”. 
د لت الآ ية إلى ثلاثة مسائل مسألتان فقهيتان وسسالة أصولية . 

فالسألتان الفقهيتان إحد اهما : فى نجاسة المشركين هل النجاسة 

عالقة بهم أم النجسة أعيانهم ؟ . والثانية فى حكم د خولهم المسجد الحرام. 


وأما السألة الأصولية فهى هل الكقار مخاطبون بالغروع أم لا ؟ 


(١) / ۲١ تفسير البيضاوى بحاسية الشيخ زاد ة‎ )١( 
>) ٩ سورة المائد ة آية‎ (۲ ( 
(۱ ۲/۲ حاشية محی الد ين شيخ زاد ة على تفسیر البیضاوی‎ )۳( 


(>) سورة برا*ة ية ٣۸‏ 
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۰ 


ففى حكم نجاسة المشركين قال البيضاوى : ر( إنما المشركون 
نجس لخبث باطنهم أو لأنه يجب أن کا يجتنب عن الانجاس) 
ارا یر و کن غ الاعات م ای ها فا 7 
وفیه د لیل على أن ما الغالب تجاسته نجس وعن ابن عباسررضى الله تعالى 
عنما أن انان نے لات 1 ! 

وقال الشيخ زاد ة يعد توضيح المعانى اللغوية : ( قوله أولاأنه 
يجب أن يجتنب عنهم 4 يعنى أن التركيب من‌قبيل زيد أسد من باب التشبیه 
البليغ كأنه لا بمنزلة الشى ء النجس العين فى وجوب الا جتناب عنهسم 
وهو قريب من قول صاحب الكشاف » أو جعلوا كأنهم النجاسة بعينها مبالغة 
فی وصفھم بہا . قوله أو ER‏ ا e‏ الجناية والحىد ث 
ولا يتجنبون من النجاسات العينية فکانوا ذ وى EE NE‏ 
علي م بات ت بمعنی د وی نجس فی أعضاتهم الظاهرة كا أن المعسنى 
على الوجه الثانى كون الكلام محمولاً على التشبيه والمبالغة والحامل أن 
جمهور الفقهاء اتفقوا على أن الكفر لا يؤثر فى نجاسة بدن الكافر نجاسة 
حقيقية راتما يؤثر فى نجاسة باطنةفكان صفة الكفر القائم بهم بمنزلة النجاسة 
الملتصقة بالشى* ومشهم سَنْ يقول فى تأويل الآية إتهم لما لم يتطهروا مسن 
الجنابة والحد ث ولا من سائر النجاسات التی تصیب أجساد هم کانوا ذ وى 


نجس فحكم عليهم بأنهم نجس لذ لك . ومنهم مَنْ يقول معنى الآية انهم 


١ (‏ ) تفسیر البیضاوی مع حاشية محی الد ین شيخ زاد ه ۳۲۷/۲ . 
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ء (۱) 
يمنزلة الاعيان النجسة فى وجوب الا جتنابعنهم ) . 
وفى المسألة الثانية وهى فى حكم د خول المشركين المسجد الحرام قال 
البيضاوى : ( قيل المراد به النهى عن الحج والعمرة لا عن الد خول 
مطلةاً وإلیه ذ هب او ر ا تعالی ¢ as‏ ساتر الساحسد 


على المسجد الحرام ات 


رت الست الحا و العلاف ف و وال ون 

) قیل المراد بالمسجد الحرام تفس المسجد ¢ جميع الحرم وهو الا قرب 

ee‏ ا ف کی کے 0 e9‏ ,(۲(. ء 

لقوله تعالى : ون خفتم عيلة تف بیع لن قله“ وذ لك لان 

موضع التجارات ليس هو عين المسجد » فلو كان‌المقصود من هذ ه الآأية 
4 ت 

النتع من المسجد خاصة لما خافوا بسبب هذا المشمواتما يخافون الغيلة 

ا £ 4 E‏ و 27ر ت 

0 


نر رکثر وگ وی الجر الام ۳ مع أنهم أجمعوا على أنه انا 


رفع الرسول عليه الصلاة والسلام من بيت أم هانی ۶ ويۇید ه قوله عليه الملاة 
(o)‏ ۶ 
والسلام : لا يجتمع د ينان فى جزيرة العرب ۰ وھی من اقصص عد ن ای 


١ (‏ ) حاشية محی الد ین شيخ زاد ة على تفسیر البیضاوی ۳۲۷/۲ 
( ۽ ) تفسیر البیضاوی مع حاشية الشیخ زاد ه ٣۲۸/۲‏ 

(۳) سورة التوبةآية ٢۸‏ 

(>) سورةالاسراء ية ر 

(ه) مسند أحعك ۷٥/٦‏ 
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إلى ريف العراق طولا . ومن جد ة وما والا ها من ساحل اليحر الى أطراف 
الشام عرضاً . وأعلم أن جملة يلاد الاسلام فى حق الكفر ثلاثة أقسام 

القسم الأول الحرم فلا يجوز لكافر ا ذمیاً کان أ و مستأمناً 
لظاهر هذه الآية ٠‏ وان ۱ جاء رول من اد از انکر لی الإمام والامام فى 
الحرم لا يان ن له فی د خوله بل يبعث إليه من يسمع رسالته خارج الحرم) 
وان د خل مشرك فی الحرم متواریا قمرض فيه أخرجناه مريضاً . وان سات 
ود فن. ولم تعلم نبشناه وأخرجنا عظامه إذا أمكن . هذا کک 
الشافعى رضى الله عنه . وجوز أهل الكوفة للمعاهد د خول الحرم وان 
يمنع من الحج والعمرة . والقسم الثانى من بلاد الإسلام الحجاز فيجوز 
للکافر د خولما بالإذ ن ولكن لا يقم أكثر من EE‏ روی‌عن عمر بسن 
الخطاب رضى الله تعالى عنه أنه سمع' رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : 
لقن عشت!الى قابل لأخرجن اليہود والنصارى من, جزيرة العرب حتى لا 
ادع فیہا الا سلا فض رسول الله صلی الله عليه وسلم وأوصی فقال 
ا المشركين من جزيرة العرب فلم يتفرغ لذ لك بو بكر وأجلاهم عسر 

فی م فلاا . والقسم الثالث » اف 

بلاد e‏ ن يقیم فیا بذ مة أو امان ولكن لا يد خل المساجد 


5 اوا 


(۱) صحیح مسلم بشرح النووی کتاب‌الجهاد ٩۲/۱۲‏ 


(۲) حاشية الشيخ زاد ة على تفسير البيضاوى ۲/ "٣۸‏ 


- ۳۹( = 


وأا ا هل الکفا ر مخاطبون بالغروع فقد أعرض 
عنها الشيخ زاد ة حيث أورد ها البيضاوى واستد ل بهذ ه الآية فى 
مخاطبة الكفار بالفروع وأنهم مأمورون بها كأمرنا بها . والسألة خلافية 
فمن العلما* من قال أن الكفار مخاطبون الزن ايتا وافقسه 
وضهم سن قال نهم مخاطبون بالا سلام ولا فان ۱ فعلوه خوطبوا بالغریۍع" 
وان لم یستجییوا للاسلام فلا خطاب لهم بشی ٣‏ ِن لا عل ينع بغیر 
اسلا 

وفى مجال الأصول قد يعترض الشيخ زاد ة أحيانا على البيضاوى 
ویرد قوله ) والبيضاوی يتبنئ مذ هب الشافعية فى الأصول القائل بجواز 
تأخير البيان عن e‏ > جاء ذلك فی تفسیر قوله تعالی ‏ 
نکیا کب يِن د ون اا جہنم آنا وار و 1)2( 
قال البیضاوی : ( اتک وما تعبد ون من د ون الله يحتمل الأوثان وابليس 
وأعوانه لأنهم بطاعتهم لهم فى حگم عبد تم لما روی أنه عليه الصلاة والسلام 
لہا تلا الآية على المشركين قال له ابن الزيعسرى, : قد خصمتك ورب 
الكعبة أليراليهود عبد وا عزيرا والنصارىعبد وا المسيح وينو مليح عبد وا 
الملاتكة فقال عليه الصلاة بل هم عبد وا ۰ الي انرك 
ذلك فأنزل الله ”ران لري سبق لمم بنا التخشت الآية ” وعلى هذا 


يعم الخطاب وي ناولا بمن و بما يبعمه وید ل عليه ما روی أ 1 


ن "بسن 


(() سوة الاّنبياء آية ړ۾ 


)۲( سورة الأنبياء آية ۰3 


- ۹۲ - 


الزيعرى قال هذا شى * لالهتتا خاصة أو لكل من عبد من د ون الله 
فقال عليه الصلاة والسلام بل لکل من عبد من د ون الله ويكون قوله. ان 


ال ن بيان الى او التميي اغر ي ا 0 


وقال الشيخ زاد ة : ( قوله بيان للتجوز أو التخصيص تأخر عن الخطاب. 
الال لى تيز أن كن ال ون تعالی اقاي سبقت لهم 
منا الحسنى بيان تناول الحكم لغير أهل الحسنى من العقلاء . والثانى 
على تقد یر أن کن الي اوغ ما تعبد ون بغير أهل الحسستى 
کن ت ب آهل الس رم لى الد ری كن رة خان 
ا الذ ين. سبقت لهم منا الحستى“ من قبيل بيان التفسير ومثل هذا البيان. 
لا يجوز تأخيره عن وقت الحاجة الى العمل بالاتفا قا لأّنه تكليف ما لا يطاق› 
واما جواز تأخيره عن وقت الخطاب“ فهو مختلف فيه بين الحنفية والشافعية ) 
جوزه الشافعية استد لالا بهذ ه الآية ووجه الاستدلال ما أشار به المصنف 
من أنه تعالی آنزل قوله انکم وما تعبد ون من د ون الله کت جهنم أنتم 
لہا ) وارد ون أیتحصبون فیها وترمون وتأخر عنه نزول قوله ان الد يسن 
سبقت لہم منا الى وهو بیان لما نزل قبله بیان تجوز أو بيان تخصيص 
حتی جری بین ابن الزبعری وبين رسو ل الله صلی الله عليه وسلم ما جىرى ) 
وأجاب الحنفية عن هذا الا ستد لال يأن قوله وما تعبد ون لم يتناول عيسى 
عليه الصلاة والسلام وعزيراً والملاقكة حقيقة لان (با)لغير العقلا* الا تر ما روى 


عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه قال له ما أجهلك بلغة قومك يا غلام 


١ (‏ ) تفسير البيضاوى مع حاشية محى الد ين شيخ زاد ة ۳٠1/۲‏ 
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أما علمت أن(ما)لما لا يعقل فيكون قوله تعال ى ان الذ ين سبقت لهم متنا 
ال على هذا بيان تقرير وبيان التقرير ا وسۇال ايسن 
الزیعری‌وارد على. طریق التعنت بنا على انه جعل 1 اا ب 
من. ناز أو خم لی التفليب فسأل بناء على ظنه الفاسد ثم انه 
ال و ا و ا ن ی 
يعقل فلا يرد ما أورد ته على الآية من النقض بالملائكة ونحوهماوان صح 
أنه عليه الصلاة والسلام جاب بان قال انهم ما عبد وا ما ذ كرته من هسل 
الحسنى وانما عبد وا الشياطين. التى ارتم بذ لك فہو جواب بطریتق 
التسليم أى لو سلم أن قوله تعالى ما تعبد ون يتناول العقلاء الفضلاء 
لكن لا نسلم أنهم عبد وا أولئك المكرمين فى الحقيقة بل عبد وا الشياطين 
الذ بن أمروا بذ لك والتعبير هم يلغظ (ما)ليس مبباً على حمله على المعسنى 
المجازى بل مبنى على عد هم“ أىعلى عد الشياطين فى عد ان الأصنام 
الجامد ة التى تبعد بمراحل عن العقل والتمييز“وكذ ١‏ قوله عليه الصلاة والسلام 
بل لکل کن عه من دون ا ت لك عنه مبنی على الو اا 
والحاصل أن المراد بقوله ما تعبد ون الشياطين وعلى التق يرين لم يكن 
قوله وما تخبد ون مسقملا فى العقلا* مجاز ولا متناو لأهل الحسنى € 
حتی يقال قوله تعالی ان الذ ين سبقت لهم منا الحسنى بيان للتجوز 
أو التخصيص تأخُر عن الخطاب كا قاله الشافعية بل ليسرة لك إلا بيان 
تقریر يصح مترا خي عن الخطاب » فليس فى الآية ما يدل ا 


البيان عن وقست الخطاب على جميع الروايات فليتأمل فان المتام 


- ۳۹6 - 


(۱) 
محل التفات) . 


ټ 


رایغا ب فى مال اة 


وفى مجال العقيد ة نجد الشيخ زاد ة يوافق البيضاوی. فى كشير 

: من التحة يقات وخاصة فى lL‏ یتعلق بتاویلآیات المفات وصرفہا ا 

ظاهرها لا أنه يترك ذ لك ويرجع عنه ويعود إلى‌الأصل الصافن تتن 
الكتاب والسنة فیشبته ویقول به ویعتمد ه . فغی تشر فو خان 

5 وس کسی السّوا ت اا ن : e‏ : ( تصويىر 
لعظمته وتیل مجرد کقوله تعالی : ” کیا کک روا لی ق روکا لاز 


2 
م وو ۳(4 


ا ا ا و ا و کي فن 
الحقيقة ولا قاعد وقيل كرسيه مجاز عن علمه أو ملكه. ا 

قال الشيخ زاد ة : ( E OE‏ أنه تعالى خاطب 
الخلق فی تعریف ذاته وصفاته بما اعتاد وه فی ل وعظمائھم' كما جعسل 
الكعبة بیتا له یطوق الاس یه کا یطوفون. ببیوت ملوکهم وأمر الناس پزیاد ته 
کما یزور الناس بیوت ملوكهم ون كر فى الحجر الأسود أنه يمين الله تعالى 
فى أرض هثم جعله موضعا للتقبيل كما يقبل الناس أف ملوكهم » وكذ لىك 


ما ذ كر فى محاسبة العباد يوم القيامة من حضور الملاتكة والنبيبن‌والشمداء 


١ (‏ ) حاشیة محی الد ین شیخ زاد ة على تفسیر البیضاوی ۲/ Y. »۳٠۹۹‏ 
(۲) سورة البقرة آية Yoo‏ 
(۳) سورة الزمر آية 1۷ 


( > ) تفسیر البیضاوی مع حاشية محی الد ين شيخ زاد 3 1۹/١‏ ه 


- ۳4o - 
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ووضع الميزان. وعلى هذ | القيا س٤‏ ثبت لنفسه عرشا فقال ” الرحمن على 
الکرش اشکوی م ثبت لنفسه کرس فقال ” سح کرسیه الستمرا ستو وا لک 
والحاصل أن ع کل ما کان ا جاء من الألفاظ الموهمة للتشبيه فى العصرش 
والكرسى“فقد ورد مشلا بل أقوى مها فى الكعبة والطواف وتقبيل الحجر ) 
ولما توافقت الأمة ههنا على أن المقصود تعريف عظمة الله تعالى وكبريائه ٠‏ 
مع القطع بأنه تعالى منزه عن أن يكون فى الكعبة كما توهمه تلك الألفاظ › 
فكذ ١‏ الكلام فى العرش والكرسى . قال الامام هذا تأويل متين إل أن فيه 
ترك الظاهر بغیر د لیل ونا لا يجوز والمعتمد هو قول رش 
جسم عظیم E‏ والقاتلون بهذ ا القول اختلفوا فقال 
الحسن الكرسى هو نفس العرش ن السریر ق یوصف بأنه عرش“ وپانه 
کرسی“ لکون کل منہما بحیث يصح الکن دار » وقال بهل الکرسی 
غير العرش. ء ثم اختلفوا فمنهم من قال انه د ون العرش وفوق السماء 
السابعة وقال آخرون انه تحت الأرض وهو المنقول عند السدى . وقد 
جا* فى الأأخبار الصحيحة أن الكرسى جسم عظیم تحت العرش وفي وق . 
السماء السابعة . ولا امتناع منالقول به فوجب القول به ) )١,(‏ 

فالعجب كل العجب للشيخ زاد ة يذ كر الحد يث ويصححه ويقول به بل و 


القول به ویاتی فی ول الكلام بالتأويل الذى يخالف الحد يث الصحيسح . 


)١(‏ سورة طهآية مه 


( ۳( ا زاد ة على تفسیر البیضاوی 1۹1/۱ 


- ۹1- 


فان | آمن. الانسان با بما ورل فی الف فا هو الد ای لا یراد التأويل 
المخالف للحد يث" فكان ينبغى له أن يورد ال يخاي انا اة 
ویرد به قول البیضاوی لأّنه نص صریح بدلاً من الخوض فى هذا التأويل 


الباطل . 


خامسا : فى مجال الحد يث : 


وأما فى مجال الحد يث فقد أعرض الشيخ زاد ة عن مناقشنة 
الا حاد يث الضعيفة والموضوعة التق ات تی بہا البیضاوی فى أواخر السور ) 
فترکہا الشيخ زاد ة وكأنه لم يراها فكان الأجدر به أن ي 
منها والضعيف لان عد م ن کر الحكم عليما منه أنه يرتضیها ويوافق 
علیہا لانہ لو لم یرتضیہا لتعرصض لہا وذ کر ضعیفہا سوضوعہا کا کان 
يعترض على المسائل التى لا يوافق عليہاءفثلاً فى أسباب النزول ليسم 
يوافق على أن سو رة المد ثر أول ما نزل من القرآن . قال البيضساوى 
فیہا : ( المد ثر اال کر وهو لا بس‌الد ثار روى أنه عليه الصلاة 
والسلام قال کت بحرا* فنود یت فنظرت عن یمینی وشمالی فلم أر شيشا 
فنظرت فوشى فاذ ا هو على العرش بين السما* والأرض يعنى الملك 
الذ ی ناد ۵1 فرعبت ورجعت إلى خد يجة فقلت د ثرونى فنزل جبريل وقصال 


(1) (۲( 
يا ا ولذ لك قيل هى أول سورة نزلت ) 


(۱) اٌخرجه البخاری کتاب بد ء۶ الوحی . صحیح البخاری. بشرح فتح‌الباری 
T/1‏ ۰ 
( ۲ ) تفسير البيضاوى بحاشية محى الد ين شيخ زادة > / ۸ه ٠.‏ 


- ۳¥ = 


وقال محى الد ين شيخ زاد ة : ( قال صاحب‌الكشف : وهذ ٠‏ الرواية 
لا تد ل على أنها أول سورة نزلت والظاهر أنہا(إقراً) الى قول تعالسى 
ما لم يعلم لا افیا فی ذلك NS SEES‏ 
بعد الهبوط ولقوله عليه الصلاة والسلام لست بقارى* فانه لا يتصور 
بالا اذا أنزل ذ لك إولا وللا لكان الامتتاع عنه معصية والوجه أن يراد 
EEL e E‏ 
هذا تعلیق مختصر على بعض حواشی البیضاوی‌یکون مشالا 

لمنهج. أصحاب الحواشى . ولم يكن إتعليق شاملا لكل الغنون والساتلالتى 
ناقش فیہا أصحاب الحواشی البیضاوی“ولکن اکتفینا بذ کر همها لیکسون 
جا ن جيم فن لحان ن ان يهان ائه و اة 


)۱( حاشية محی الد ين زاد ة على تغفسیر البیضاوی 1/ oA‏ 


- ۳۹۸ - 
أهم النتاقج التى توصلت اليما فى البحسثف 


سلك المفسرون فى تفسير القرآن الكريم مسلكين . مسلك الستزم 
أصحابه فى تغسيرهم للآيات الأثر عن رسو ل الله صلى الله عليه ولم 
وأصحابه والتابعين ويسم التفسير بالمأثور . وملك سار فيه أصحابه 
فی تفسیرهم للآیات لى المعانى اللغية وا دزت الب اة ن 
الأأحكام داخل اطار الشرع وعجر عنه السيوطى بقوله : ا ا 
من معنى الكلام والمقتضب من قوة الشرع ٠(۲‏ ویسمی بالتفسیر بالرأی . 
ولکن أصحاب المسلك الثانى وهم آهل التفسير بالرأى لم يسلم الكشير 
SNE E‏ ق الغالة والمذ اهب المد امة فاد خلوا فى تفشسيرهم 
أشيا* تخالف منهج السلف . 
والبيضاوى. من أصحاب السلك الثانى وهم أهل التفسير بالسرأى 
وتفسيره من بين التفاسسير التى د خلتها أفكار أهل البدع والاهواء غير 
ن له فوائد علمية قيمة . استطيع أن ألخص أهم النتائج التق وا 


فی د راس قر المهاق فی نقاط فاقول : 


» رج الاي اصن العلوم كالفقه وأصو له » واللغة وفروعهسا‎ ٠ 
فأود ع فى تفسيره‎ ٤ والتفسير والمنطق »> وعلى الكلام والتاريخ وغيرها‎ 
. کا من هذ 4 العلوم أضفت على تفسيره قيمة علمية جيد ة‎ 


(۱) الاتقان فی علوم القرآن. ۲۹/۲ ۲ 


- ۳۹۹ = 


کرت ا بالد قة والا ختصار ) فعباراته موجزة 
للغايةغير أنها جامعة لكثير من الحقائق العلمية فلو بسطت 
أو شرحت لكان التغسير مطولا وكسيراً ۔ 

٣‏ - غلب علم الكلام على البيضاویالاعر الذى أثر فی فيد ق نة 
فناصر الأشاعرة وتار بالمعتزلمة و خاصة الخ رى 
فتبعه. فى كشير من الآ راء . وانتهج ا التأويل فخسرج 
کو ا ای ا إلى معنى يوافق عقا د 
المتكلميرنى > لذا يجب‌الحذر عند قرا*ته والرجوع إلى 
أقوال السلف فى المتشايه من الآآيات . 

۽ تعامل البيضاوئ مع الأ حاد يث فی تفسیره :خلا عن ذ کر 
السند أو الاشارة إلى د رجة الحد يث بالصحة أوالضعسف“ 
لذا ENT‏ جمع الحديث الصحيح ا والضعيف 
والموضوع ولم يتحرج من ذا كر الحد يث الضعي ف 
والموضوع E‏ خسر السور فى ذا كر فضائل ها . لذا 
يجب التنبيه عند قرا*تىه بالرجسوع إلى كتب التفسسسير 
بالمأشور والاكتغباء يسا أورد وه من أثر فى فضاشل السور .. 

ه - اشتهہر تسیر البیضاوی وأهثم العلا به رتولوه بالشرع والتحشية ٠‏ 


٠ فاقت هذ ه الحواث شی على المائة‎ e 


- f۰٠ 


= لم یحظ تفسير البيضاوى بطباعة جيد ة سواء أكان التفسير 
تا أو مع ی حاشية منالحواشی ۰ فانی اقترح أنيطبع 
هذا التفسير طباعة جيد ة مجرد أ مرة وعليه بعض الحواشى 


ای۹ فنرن ١ن‏ لون حاشة الشاب 4 یپا من 
عا رةعظمة وأن يراعى فى ذلك تجريد ه من الأحاد يث 
الموضوعة فى أواخر السور . 


والله ورا* القصسد وهو پہدى السبيل . ) 


- >٠ = 


EA 


اياك نعبد واياك٬نستعین‏ 
سورة البقرة 
ومن الناسمن يقول امنا بالله د المد )الرضرومام می 


1 و كصیب من السما ۶ فيه ظلمات ورعد درق جملون اما 
فى اذاتم من الهمواعق حذم امون واه مرا لاضن 


يكاد البرق يخطف أبصارهم كلها ناء ۶م متو ف 


اذا ا ظم عم خاموا 
وان کتتم فی ریب مما نزلنا على ا انا وة من مل 


فان لم تفعلوا ولن تفعلوا فاتقوا النار الق وعود ها 
اناس وامحارة آعرت لافارين 


یضل به کثیرا ویهد ی به کثیرا وما یضل به الا الفاسقین 
وان قال ربك للملاتكة ران حاعل ف الأرمن خلرفة 
وقلنا يا آد م اسکن انت وزوجك الجنة 


والذ ين كفروا وكذ بوا بآياتنا أولئك أصحاب النار هم فيا 
ا 


واتقوا یوما لا تجزی نفس‌عن نفس شیا ولا یقیل منہا 


وان قال موسی لقومه ان الله يأمرکم أن الله يأمركم أن 


TY 


لارا غالدين ٠‏ 
وان أخذ نا میثاق بنی اسرائیل لإ مرون إل اله 
من کان وا ريل ات ترله على فبا + 

واتبعوا ما تتلوا الشياطین الى قوله لو كانوا يعلمون 

ما ننسخ واو نأي خر منرا او مشررا 
فاًینما تولوا فثم وجه الله 

قل أأنتم إعلم آم الله ومن اطلام منكيم شرادة عنره من الد 
فول وجهك شطر المسجد الحرام 

إن الصفا والمروة من شعائر الله 

ولو یری الذ ين ظلموا ,اد رون العزان إن الَو لله صبا 
وان تقولوا على الله ما لا تعلمون 

یا أیہا الذ ین آمنوا کلوا من طبیات ما رزقناكم. JY 1Y1‏ 
E‏ ذوی الم اسسام واكى... ¥ 


يا أيها الذ ين آمنوا كتب عليكم القصاص م القنتك ۷۸ 


JAA 


E کا‎ 


2 n. 


کتب علیکم اذ | ر أحد كم الوت إن رك حرا الوص ۹° 

لاواللسن وال ريي امروف حف عل انف 

وعلى الذ ين يطيقونه فد ية طمام سل CATT‏ 
: ۲۸ 

فمن شهب منكم الشهر فليصمه ۲1۹ 

وكلوا واشربوا حتي يتبين لكم الخيط الأبيض من ال ريل °۸ J04‏ 

السود من العب 

وأتموا الحج والعمرة لله فان احصرتم فما استيسر مسن 

المد ىلوا روسك تى يبل الهتى محلة Y٦‏ 

فان آفضتم من عرفات یا رکو اسه عند اليسعر امام 1 Co‏ 

وان کروا الله فى آیام معد ود ات فمن e‏ يومین. 

فلا اثم عليه ۳۱ 

يسألونك ماذ | e‏ ۹۲ 

د دہ 

ومن يرتدد منکم عن د ينه فيمت وهو كافر فا ولك Yo‏ 

حيطنت آعمالم ج الرسیا والاهرة. 

والمطلقا ت يتريصن بأنفسهن غل نج قروء °۹ “01% 

حافظوا على الصلاة والصلاة الوسطى 1< 

والكافرون هم الظالمون Y4‏ 

وسع کرسیه السموات والا رض TY‏ 


۳40*4 414 


eam. ameo: 


- {eo = 


الا 
سورة البقرة 
ی و و و ۲۱۹ 
للغقراء الذ ين أ حصروا ف مل الله ا ت حون 1C TYA‏ 
ضرا کک 
الذ ين ينفقون ا والنهار سرا وع A‏ 
e‏ 
E NAE Ns‏ ۲۲ 
ll‏ اهس 
والله بکل شی * عليم 9+ A‏ 
سورة آل عسران 
هو الذى أنزل عليك الكتساب ۹۲۰۹۱ 
ان الله لا يخلف الميعاد < 
n‏ ا 
قل اللهم مالك الملك TAoc AS‏ 
ان الله اصطفی آد م وتوحًً وال ابراهیم وال عمران على 
العالمين e‏ 
ان قالتامراة عمران ربی انی نذ رت لك ما فی یطنی محررا 
فتقبل منی ۲٥١‏ 


EEE 


الا ية 
سورة آل عىران 
وانی أعيذ ها بك وذ ريتها من الشيطان الرجيم 
ولله على الناس حج البيت 
ان یمسسکم قرح فقد مس القوم قرح مثله 
الذ ين قال لہم الناس إن الناس ر جوا كم ا 
ولا یحسین الذ ین ییخلون بما آتاهم الله من ذضله 
دلو حر 
لا تحسبن الذ ين يفرحون با ا و ڪون ان .کم روا 


عدوا فلار ٠‏ ا 


u 
سورة النسااء‎ 

واتقوا الله الذى تسألون به والاأرحام 

فان ط بن لکم عن شی * منه نفسا فکلوه هنیتا مریا 

ولا تؤتوا السفهاء أموالكم الي e‏ ناما 

فاذ ا د فعتم اليهم أموالہم فاشہد وا علیہم . 

وربائبکم اللاتی فی حجورکم 

حرمت علیکم مہا تكم 


والمحصنات من النساء 


EE 


اة E‏ رقم الصفحة 
سوة التسشاء 
وان خفتم شقاق بين | نا توا کیا من هله o‏ ۳۹ 
ھ حا می اتا 
فكیف اذا جتنا من كل امة بشهيدوج شالك ع | و | 
ھولاه سرا . 
فلم تجد وا ما۶ فتيمموا ‏ صعيدا طيبا ۲< ۲۳ 
ان الله لا يغفر ان يشرك به 1۹٩ CA‏ 
آ تیا ال اساھم اککتاں وا لیے وا تتا م مککا عظلیا 
بد لناهم جلود | غيرها لبرو وا ا(مران 1 o‏ 
فان تنازعتم فی شی *وردوه الى النهد الرسول ۹د 4۲ 
وما ارسلنا من رسول إلا لطاع ہا دن الله 14 Y۲‏ 
واذا جاءهم أمر من الأمن أو الخوف اذ اعرا به A۲‏ ۲۱ 
ومن يقتل مۇمنا ۹1٦ 1۳ E‏ 
ومن يشا قق الرسول من مد ما ر له الوركاو يسبع عر | ١إر ۸٠‏ 


سيل اومن نوله مانولی وله موخ 
ن تفتونك فی النساء قل له رم FAC“ °۸ 4 OR‏ 


کا ت 


الاح نة 


سوره المائ د L‏ 


E E RC 


۲ 11۹ 

لا تنحلوا شعاتر الله 14°+< YI‏ 
اليوم أكملت لكم د ينكم وأتممت عليكم تعمتى YY‏ 
فامسحوا بوجوهکم وید یکم منه , ۲۳ 

واتل علیہم نبا ابنی آد م الى قوله تعالی فأصبح من 

الناد مين to‏ 
والسارق والسارقہ فا قطعوا اید ہما Ao‏ 

فان جاءوك فاحکم بینم AT‏ 
اتش با لفن A۸‏ 

وان احکم بینم بما أنزل الله ۹6+ YAY‏ 
ليس‌على الذ ين منوا وعملوا الصالحات جناح فيا مع وا Jo‏ 
51 ما اتقوا وا#عوا 
فجزاء مشل ما قتل من النعم ركام به ذواعرل متام Y۲‏ 

شہاد ة بینكم ان | حد حضر أحد كم الموت مبن الوهسة Y)°‏ 
,انان دوا ل 

فان عثر على أنہما استحقا إفً أ فاخران دمومان‌ممًامرا ۲۲ 


ETA 


س 


0 1 


سورة المائ د ة 
وان تخلق من الطي نكويئة الطر بإذف 
ان قال الحواریون یاعیسی ابن مریم هل دس تطبع 
ES AT‏ 
ولو أنزلنا عليك كتاباً فی قرطاس ف اسوه با ندرم 


لقال الذع تک غ وا ران ھا رل محر میہن 
ولو جملناه ملكا لجعلناه رجلا 


وان قال ابراهيم لأ بيه آزر ا تز إممناما الرة 
ا 
وتقلب أفقد تهم وأبصارهم ها ۵ دو منوا به اول مرة 
ولو اننا نزلنا اليهم الملائكة ولعم | مو و حستريا 
علطم کل شی قبل ما انوا لر منوا پا آن شا اد 
قل هلم شھرا ۶کم الرےن سرون ون رده 
حرم حورا 
قل لا أجد فیما أوحی الى محربا عا اعم رطل» 
إلا ١ن‏ رکون مبشة 

سورة الأعراف 
فلنسألن الذ ين أرسل اليم 


ا نہاکا ریکا عل زه (لشنیر3 إ لن تکونا مککین 


وان لم تغفر لنا وترحمنا لنكونن من الخاسرين 


1)5- 1۲ 


Y۲ 


N 


الاب ةة 


سورة الأعراف 


یا بنی آد م قد أنزلنا عليكم لیا دواری سوه اتکی رر 


۲۲ 
الحمد لله الذى هدانا لهذا ۷۱١‏ 
انى أصحاب الجنة أصحاب التار ۲71 
هل ینظرون الا تأویله ۹۳ 
ان ريكم الله الذى خلق السموات والاأرض ° < A‏ 
۲Y۷ E GE‏ 
قالوا أرجه وأخاه ۳۱ 
ان ريك من بعد ها لغغفور رحیم Y1‏ 
O‏ 
ا BT‏ ذ ریتېم 
وأشهد هم على أنفسېم Yt [IYT-1YY‏ 
ولق ذ رأنا لجنم كثيرا من الجنن والأتس ۷۹ )۲° Y۲“‏ 

زوالا تفال 

ایا الد ین اسو ادا لفح الین را راخ ۲٠۹‏ 
تولو" الزدار 
یا ہا الذ ين آمنوا استجيبوا لله وللرسول ۳¢ 


- (= 


الآ E‏ رق الصفة 
سورة الأنفسال 
SS‏ ء نان لله سه <١‏ ۲ 
کر ى الىۇمتىين ل الال 1° Y<*4+4¥1A°‏ 
وال ین آمنوا ولم یہاجروا ما لکم من ولا یتہم ہن نی“ می Ao Y۲‏ 
ا 
وأولوا الأرحام بعضهم إو رمع ں ی کتاں (دے )A° Yo‏ 
ولو تری اذ | يتوفی الذ ين. كغروا الملافكة رھريون و 2 1 
ا 
Y4 41YA 11٥ SS‏ 
ن الذ ين آمنوا وها جروا و حاهروا ی سسل ارہ ر < A‏ 
اواو وا أ و شرع م N,‏ 
سورة التوبسه 
فا قتلوا المشركين حیث وجد تموهم ۵ o‏ 
وان یظہروا عليكم لا يرقبوا فيكم الا ولا ذمة ۸ YY‏ 
انما المشركون نجس ۲۸ ۲۱۹ 


وان. خفتم عیله فسوف يغنیكم الله من فضله ۲۸ A1‏ 


ي ُیہا الذ ين آمنوا انما المشركون نجس فلا يقربوا 


السجد الحرام بعد عامهم هذا ۲۸ AY‏ 


الآ تت تة 
وما أمررا الا ليعبد وا الها واحدا 


انغروا خفافا وثقا لا 

انما الصد قات للفقرا* والساكين 

ان المنافقين هم الفاسقون 

المۇمنون وا لممنسات بعضهم أوليا* بعض يأمرون بالمعروف 
وينہون عن المنكر أ ۰ 

فأعقبهم نفاقا فی قلوبهم 

فمن اسن بنیانسه على ووي من ادهو روان یر 


آم من سس بنیانہ عك شفا جر ھار فادیار ہے 
وما كان المؤمنون لينغروا كافة فلولا نغر من كل فرقة منم 


طاعفة 
لقد جاء کم رسول من أنفسكم 
سورة يونس 
الم تلك آيات الكتاب الحكيم أكان للناسعجبا أن أوحينا 
الى رجل منم 
یا ہا الناس انما يغيكم على أنفسكم متاع الحياة الد نيا 
انما مثل الحياة الد نيا كهاء | نلاه من إلسماء 


والله يدعوا الى دا رالسلام 


۲۲ 


۲۸ 


YF 


۲ € 


رقم الصفحة 


YAY 


۳5٦ 


E 


الاس 
سورة يونىسس 
أم يقولون افتراه قل فأتوا بسورة مثله 
ان الله لا يظلم الناس شيعا 
ولكل أمة رسول فان | جاء رسولم وهی سوم ۔القسرا 
الا وان أولياء الله لا عون عم ولإ هم زدون 
سورة هود 
UE‏ دعسّر سور متله 
الا لعنة الله على الظالمين 
ولا ينفعكم نتصحى ان أرد ت أن أنصح لكم 
8لا وح ات لسن من أهل“ 
واستعمرکم فیا 
قالوا سلاما قال سلام 
ای اراک پچ 
ذ لك يوم مجموع له الناس 
فاسقم كما مرت 
واقم الصلاة طرفى النهار 
سورة یوسف 


یا ابت هذا تأویل رۋیای 


- {= 


الآ تة 


سورة الرعسسد 


يمجوا الله ما يشسلاءٌ ويشيىت 7 ra‏ 
و اا 

فلا تحسین الله مخاف وغد ف زستلة oY‏ 

E ET 
ا‎ 

ولو فتحنا عليهم بايا من السماء د ظطلوانه لهرهوت | ٤‏ 

لقالوا انما سكرت أبصارنا ٥‏ 

ا فته أ جني | ۳۹ 

قال ابشرتمونی على أن مسنی الکبر م سرون ) 4ه 
وة النجيتل 

والخيل والنيعال والحمير لتركيو ها ۸ 

وهو الذ ى سخر البحر ٤‏ 


کون و ا 
انما قولنا لشى ۶ اذا أردناه أن نل له کن فاون ¢ 


وأنزلنا اليك الذ كر £< 
A۸۹ eT‏ 


وضرب الله مثلا قرية E‏ ۱۲ 
n GT‏ 
اد ع الى سبيل ريك اا E‏ إن 


ق 


Yo 


<۲ 


e 


19 +1° 
YY 
۳۲ 


1Y 1 


Gj o —-‏ ت 


1 3 0 ) رة 


سبحان الذ ی ار ك و اج ۱ ۳A۹‏ 


وقضينا الى بی اسرائیل الى قوله وجعلنا جهنم 


للكافرين حصيرا من ٤)‏ - ۸ ۲۹ 
وما کنا معد بین حتی نبعث رسولا ° <١‏ 
ولا تقف ما ليس لك به علم ۳٦‏ 1° ۲ 
قل لئن اجتمعت الانس والجن عا ٣ن‏ انوا .بمشّل ۸۸ ٠‏ 


مزا المران لا یاؤن. هله 
وقالوا لن نؤمن لك حتى تفجر لنا من الأرض ينبوعا 


to ` ٩۲ - ٩۰ بشرا رسوا . من‎ 

قلادعوا الله أو أرعو الرحل 1۰ Y‏ 

قل الحمد لله الذى لم يتخذ ولدا ۱۱ 1Y‏ 
سورة الکہسف 

يحلون فيا من أساور من ذ هب Yo ۳١‏ 

وان قال موسی لغتاه الى قوله تعالی تستطیع معى‌صیرا |من 10 - ٩٦‏ | ٤ہ‏ 

فوجد فیہا جدارا ٥ YY‏ 


أا السفينة فكانت لساكين رعلون ى | لى ۷۹ ۳۸ 


- ©1- 


سورة مريسم 
قال رب انی وهن العظم سنی e‏ 
قال راغب أنتعن آلہتی یا ابراھیم ۳۰٦‏ 
ثم لضزعن من كل شيعة نوم شر عد الجن عن ۰٦‏ 
ثم تتجى الذ ين اتقوا و فذر الظا لمن فرا ا oY‏ 
لا يملكون الشفاعة الإ من إا بز عند إلرحن عورا ° 
سورة طسه 
طه ما أنزلنا عليك القرآن لتشقى YoY‏ 
الرحمن على العرش اسستوى 4° 
ا ی (مرءع ۳ 
يومئذ لا تنفع الشغاعة الا من انان له الس ۳۲١‏ 
د لور موا الى احم من قبل 
فنسی ولم نجد له عز اا YY‏ 
وعصی آد م ره ففسوی Y1‏ 
وة الأبياء 
اقترب للناس حسابہم ۳۷۱ 
ولا يشفمون الا لمن ارتغی و هم من حشىنه‌مشفمَون Y1‏ 
ود اود وسلیمان اذ یحکمان فی الحرتٹ Yo‏ 
انکم وما تعبد ون من د ون الله حصب جهنم CY‏ 


۳۹۱ 


- (1¥ - 


ا تة 
ان الذ ين سبقت لهم منا الحسنی | ر لع را مرون ۹۱ I<‘‏ 
واقترب الوعد الحق ۳٦‏ 
سورة الحسسج 
ألم تر آن الله يسجد له من فى السموات ومن فى الأرض 1۷۱ 
هذان خصمان اختصموا فی رہم I11‏ 
ولم مقامع من حد ید ٠‏ 
1Y۲ SBE SLI NOE‏ 
E ST‏ ۳۷۱ 
سورة المؤمنون 
فاذ ا نفخ فى الصور فلا نساب بينہم ° 
سورة النسور 
والزانية والزانى فاجلروا كل وا حر منوا ماثة حل x‏ 
ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء 1۲ 
فکاتبوهم ان علمتم فیہم خسیرا 1٠‏ 
سورة الفرقان 
یبد ل الله سیئاتهم حسنات o۸‏ 
ولا يقتلون النفس التى حرم الله الإا فف 3° 


- CIK =. 


ستو النتل 
فمکٹ غير بعي د تال ١‏ حط .مام وما به 
وتفقد الطیر فقال ما لى لا أرى الہد هد 

سورة القصص 
فالتقطه آل فرعون e‏ 


ولل ١‏ ت ا سو ا 


سورة العنكبوت 
ان الله یعلم ما ید عون من د ونه من شی ء 
سورة السروم 
ثم كان عاقبة الذ ي ین اسا ۶وا السوء ان زوا بایان اله 


ومن آیاته یریکم البرق وخا طا 


انا E E‏ 
1 ةلقان 
و و ا 
الى المصير 


واذ ا غشیهم سوج کالظل د عوا الله معلل الین 


YY € 


YY 


YC 


YY 
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سسورة الا حزاب 


_النبى أولى بالمۇمنين من أنفسہم 1 

حد یا الہ موی متم و (لقائلن ل( حوار 
فلم الا 2 
يا نساء النبى من يأتمنكن بغا حشة رماعن لرا الجران 
انما يريد الله ليذ هب عنكم الرجس أهل البيت 

ود اعیا الى الله بان نه 


یا يها الذ ين آمنوا اذ | تكحتم الممنىات ارده دال 


یا اُیہا الذ ین آمنوا لا تد خلوا بیوت‌النبی الا أن یون لا 


سورة سا 
ولو تری ان الظالسون موعوفون عر م 
سورة يسسن 
والقمر قد رناه منازل 
واليه ترجعسون 
وة الطا ظا ف 
احشروا الذ ين ظلموا وأزوا جسم ۲۲ 


وأقبل بعضهم على بعض يتسا ءٌلون 


۲١ 


۲ ۹ 


AY 
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YY 


Y 1° 
° 
YY 


YY ° 


یرو اپات 


ولقد فتنا سليمان الى قوله انك أنت‌الوهاب 


سورة الزسر 
لو أراد الله ان ج ول ا زم ی 
E‏ ۰ 
اللهم فاطر السموات والا رض 
لگن اکت ا عملك 
وما قد روا الله حق قد ره tT‏ 
وجی؟ بالنبیین والشہد ۴۱ قەن ,دنرم ہا فن <١‏ 
سورة غافسر 
الد ين يحملون العرش ومن حوله نسګون در 


ما للظالمين من حميم ولا شفيع يطاع 

انا | ر لن 
سورة الشورى 

عليه توکلت والیه ا 

لیس کمثله شی ۶ 


والد ین انا أصابہم البغى هم ينتصرون 


arme mmc eee mmm TTT 


2 


ولمن صبر وغفر ان ذ لك لمن عزم الا مور 


الى الله تصير الأسور 
سورة الزخسرف 
ولئن سألتہم من خلق السموات والاأرض لمو لن خلقرن 
المرير انلعم 

او ا فى الحلية و هو ن العام عر من 
وقالوا لولا نزل هذا القرآن على رجل من القريتين عظيم 
لا یضتر عنم وهم فيه مبلسسون 
وناد وا يا مالك یەن علىنا ربل 
ولا يملك الد ين يد عون من د ونه الشغاعة 
ولئن سألتہم من خلقېم لبقو لن e‏ 

سورة الضتح 
ید الله فوق آید یہسم 

سورة محمسد 
ذلك بأن الله مولی الذ ين آمنوا 

وة اترات 
یا ایہا الد ين آمنوا لا ترفعوا أصواتىكم فوق صوت النبى . . 


الى قوله وأجر عظيم 
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YY 
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وان طاتغتان من المۇمنين اقتتلوا ىأ صاكرا سيوا 
بٿس الا سم الفسوق بعد الايمان 


قالت الاٴعراب آمنا 


سورة ق 


سورة الذاريات 
فعتوا عن آمر رہم 
ا نا لھ و 
سورة الطور 
سورة الرحمن 
مرج البحرين يلتقيان 


يخرج منہما اللؤلو والمرجان 


کل من علیہا فان 

سورة الحد يد 
وليعلم الله من ينصره. ورسله 
وأنزلنا الحد يد 


ea r r r‏ ي 
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رقم الصفحة 


TIA + FY 


YA 
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YY “YY 
1۹۹ 
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۹۲ 
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۲ 


neren arme San 


ورة المجاد لة 
و الزن رطاهررنا من نسام 
ثم یعود ون لما قالوا 


یا آیہا الذين آمنوا اذا ناجيتم الرسول فمّرموا ن 


یری خو مرف 
وال ين يظاهرون من نسائهم 


آأشغقتم أن تقد موا بین. ید ی نجواکم صد قات 
كتب الله لأغلبن أنا ورسلى 
أولقك حزب الله إل إن حزن اسم (4فاحون 


سورة الحشر 
eee‏ 

ال 
فلما زاغوا أزاغالله قلوب م 

N 


وان رأوا تجارة أولهوا انفهوا الما 
سورة المنافقين 

فأصدٌ ق وأكن من العا حے) 
سورة الطلاق 


واشت ا د وی عد ل منكم 


aaa ea a a a r 


۱ ۲ 
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Y۱ 


JAY 


JAY 
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الا تة | رقمها _ رقم الصفحة_. 
رة الظلاق 
وولا ت الأ حمال أجلهن 1ن رمن عدون ٤‏ ۰۹ 
واللائی يقن من المحيض ان ارضحم وہ رتو o4 ٤‏ 
ميته استرر 
سورة التحريسم 
پا ایا ال ل تحر YA <1o0Y ۱ AE LG‏ 
ضرب الله مثلا للذ ين كفروا 1مرا» نوص واا لوط ۳ i‏ 
سورة الملسك 
تبارك الذى بيد ه الملك ۱ 1٩‏ 
سورة المعارج 
بانیم یرونه بعید | ونراه قریبا 71 Ys‏ ۳۷۱ 
تد عو من اد بر وتولی ۷ ۷۱١‏ 
سورة المزمل 
يا أيما المزمل .. . الى قوله ورتل القرآن ترتيلا )“¥ Yr“‏ ۷۹ 
علم أن سیون منكم مرضی 8 JY۹‏ 
سورة القيامة 
الى ربك يومئذ المستقر 1۲ YY‏ 
ثم انا علینا بیانه ۷ AY‏ 
وجوه يومئذ ناضرة ۲ YY‏ 
الى ربك يومئذ المساق ۳٠‏ < 


neme ma a" 


سورة عمسم 
يوم ينغفخ فى الصور فتأتون أفوا جا 

سورة الفجسر 
وجاء ربك والملك صفا صفا 

سورة الزلزله 
ان ربك أُوجی لہا 

سورة العاد يات 
انه لحب الخير لشد يد 

سورة الها فرورن 
لکم د ینکم ولی د یسن 


۲3 


1۸ 


Y۲ 


Y Yo 
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أشد الناس بلا* الأنبيا* ثم الأوليا* شم الأقل فالأقسل 

أصبنا حرا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم 

أقبلت عير ونحن نصلى مع النبى صلى الله عليه وسلم 

أقرأنی جبريل على حرف 

ألا أخبرك بسورة لم ينزل فى الانجيل والتوراة والقرآن مثلها . 
الل اجن كع ا ا 

اللهم فقهه فى الد ين وعلمه التأويل 

أما أهل النار الذين هم هلما فانہم لایموتون فیہا ولا يحیون 
ان الصلاة أول ما فرضت ركعتين 

ان الله أعطی کل ذی حق حقه 

ان الله فرض الصلاة على لسان نبيكم 

أن النبی صلی الله عليه وسلم افتقد ثابت‌ابن قيس 

ان النبى صلى الله عليه وسلم كان يقصر فى الصلاة وينم 

ان ھان اخار یچو ی وك 


أن رجلا أصاب من امرأة قبله 


1+711 


oY¥ < ol 
ان رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم حنين بعث حیشا‎ 


ا ر و | 5 


کک 


O A Ee 


انها نسخت البارحة ۰+۹ 14۰ 

ان هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف J111‏ 

أيتهن:الطلاة الوبظى ) cv‏ 

بينما رسول الله صلى الله عليه وسلم أتاه ملك قال : أبشر بنورين أوتيتہا 
لم يتما نبى قبلك 

جا رجل الى النبى صلى الله عليه وسلم فقال : يا رسول الله أأصبسيت حدا 


جرح العجما* جبار 


خرجت مع رسول الله صلی الله عليه وسلم فى عمرة رمضان. 
خرچ :غد وة عليه رظ کن شعو اسون 

د ع الصلاة أيام اقراتك 

روی أن موسی عليه السلام خطب الناس 

سمع عبد الله بن سلام بقد وم رسول الله صلى الله عليه وسلم 
سورة الا خلاص تمد ل ثلث القرآن 

شغلونا عن الصلاة الوسطى 

صلیت مم رسول الله صلی الله عليه وسلم وابی بكر وعمر وعشمان 
صلاة الحمعة ركتمتان 


صلاة السغر رکعتان 


- CIA = 


التي تف 


الصلاة الوسطى علاة الصيح 

الصلاة الوسطى صلاة الظہر 

صلاة الوسطى صلاة العصسر 

الصلاة الوسطى هى الظهر 

طلاق الأمة تطليقت ان 

على أهل الأموال حفظہا بالنهار 

ىرول الله على الله يد أنه صلى صلاة السافر بمنى 
فاتحة الكناب سبع آيات ) 

فرض الله الصلاة 

فرضت الصلاة رکمتین ركعتین 

نہی رسول الله صلی الله عليه وسلم یوم خیبر 

قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم الفاتحة 

قسم رسول الله صلی الله عليه وسلم سہم ذ وی القربی 

كاد الخيران أن يہلكا 

ا صلى الله عليه وسلم اذا كان الرجل صاعا 
کان المال للولد 


کان رسول الله صلی الله عليه وسلم يحب العسل والحلوئ l0۹4 + o۸‏ 
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كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصلى الظهر بالماجرة A‏ 


کان فيما أنزل من القرآن عشر رضعات Yo‏ 
كان لعمر بن الخطاب أرض بأعلى المد ينة JIA < 1Y‏ 
کنا جلوسا عند زید بن ثابت ۸ 
کنت بحرا* فنود یت .فنظرت‌عن یمینی وشمالی فلم أر شيعا ۳۹1 
کلامی لا ينسخ القرآن 

لا طوفن الليلة على سبعين امرأة 

لگن عشت الى قابل لأخرجن اليهود والنصارى 
لی ال اب کے ب 

ما من رجل لا يد ی زکاة ماله 

ما من مولود یولد الا والشیطان یمسه 

مرہ فلیراجعہا ثم لیمسکہا 

من باع عبدا وله مال 


EA EOL a 


EES 


em e n mame‏ ن ی ت س ت ا ت ی س ت ا ر ا مد سم م ناساس ات ما س ےا 
م یسم مسمس سم سم س 


من قال فى القرآن بغير علم فليتبوأً مقعده من النار 
من قرأ الآ يتين من آخر سورة البقرة وليله كفتاه 

من قرأ سورة الد خان فى ليلة جمعه 

من قرأ سورة الكهف من آخرها 

من کان حالفا فلیحلف باللسه 

من کسر أو عرج فقد جحل فعليه الس ن قبل 

من کنت مولا ه. فعلی سواه 

هذان حرام على ذ کور آمتی حل لاناشہا 


واشترطی وقولی اللہم محلی حیث حبستنی 
وجبت قلت : ما وجبت قال انحبه 

لا تجتمع ام على ضلالة 

ال الكتاب ولا تكذ بوهم 

لا وصية لوارث 


ا یجتمع د ینان فی جزيرة العرب . 
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فهرس المصاد ر والمرا جسع 


o 


القرآن الكريسم . 


اتحاف الراوی فی تخریج اغات انان » لابن همام الدمشق » 

شریط مضو بمكتية 4 ٠‏ 

اتحاف فضلاء البشر فى القرا*ات‌الأريع عشر » للشيخ أحمد البنا » مطبعة 
عبد الحميد أحمد حنفى بمصر » بد ون . 

الاتقان فى علوم القرآن / لجلال الد ين السيوطى » مطبعة مصطفى الحلبى 
بالقاهرة »> ۳۹۸( ھ - ۹۷۸ )م . 

أحكام القرآن, للجصاص ( بو بكر أحمد بن على ) » ES‏ 
بد ون ) ۰ 

أحكام القرآن لابن العربى ( أبو بكر محمد بن عبد الله) تحقيق الأستان على 
محمد البيجاوى / طبعة ثانية / مطبعة عيسى الحليى بالقاهرة - ۸۷٣ر‏ ه_ 
۹م 

أسياب النزول ( للواحدى ) لأبى الحسن على بن أحمد الواحدى النيسابورى» 
مطبعة مصطفى البايى الحلبى وأولاد ه بمصر » الطبعة الاأولى A۹‏ _ 
۹م ) 

أصول الد ین ( للبغدادی ) »لأب منصور عبد القاد ر بن طاهر التميمى اليغد ادى > 


مطبعة الد ولة باستانبول ۰ ۵ھ م۰ 


a 


أضواء البيان فى ايضاح القرآن بالقرآن » لمحمد الأمين بن مح المختار 
الجكنى الشنقيطى » مطبعة المدنى » القاهرة › eS‏ 

اعراب القرآن. ( للنحاس) لأبى جعفر أحد بن محد بن اسماعيل النحاس» 
تحقیق د . زهیر غازی زاهد م مطبعة العانى پقد اں ES‏ 
E‏ 

النحوى المشهور بالزجاج » مطبعة الهيئة العامة لشتون المطابع الأميرية › 
۳ھ -- 416م ) 
الأعلام » لخير الد ين الزركلى » الطبعة الثالثة بیروت ٩‏ ۲۸( ه-۹11(م. 
أمثال القرآن, » لشمسالد ين محمد بن أبى يكر الزرعى الد مشقى الحنبلى 
المعروف بابن القيم الجوزية » تحقيق ناصر بن سعد الرشيد » مطابع الصفا» 


مكة المكرمة ¢ الطبعة الثانية PIAA“‏ 


الناسخ والمنسوخ لا بى القاسم هبة الله بن سلامه أبى نصر » مطبوع بهاسش 


اسیا ب النرول للواحدى » مطبعة عالم الكتب »> بیروت » بد ون ۰ 


الانصاف فيا تصطة الكشاف من الا عتزال اقاصر الد ین ٠آ‏ حم پن م بى 
المنیر السکند ری المالکی » مطبوع بهامش. الكشاف » مطبعة مصطفى البابى 
الحليى ولاك بضر »> بد ون ۰ 

محمد بن مختار القيسى » تحقيق أحمد حسن فرحات » الرياض » جامعة الامام 


محمد بن سعود الا سلامية YI‏ م‘ 
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ايضاح المكنون. فى الذ يل على كشف الظنون عن أسامى الكتب والفنىسون 
لاسماعيل باشا بن محمد أمين بن ميرسليم » مطبعة مكتية المثثى بغداد »> 

بد ون ۰ 

البحر المحيط لمحمد بن يوسف الشهير بأبى حيان الأند لسى الغرناطى » 
مطبعة د ار الفكر » الطبعة الثانية ‘PAA‏ 

بد ائع الصناقع فى ترتيب الشرائع » لعلاء الد ین أبى بكر بن مسعود الکاسانى 
الحنفى › مطبعة الامام ۳ شارع محمد كريم بالقلعة بالقاهر ة »بد ون . 

بد اية المجتهد ونهاية المقتصد »للقاضى أبى الوليد محمد بن أحمد بن 
مطبعة د ار الفكر » بك ون ۰ 

البد اية والنهاية » لاسماعيل بن عمر بن كثير القرشى الدمشقى » مطبعسة 
مكتبة المعارف ببيروت »الطيعة الثانية 4۷۷ (م. 

البد ور الزاهرة فى القرا۶ات العشر المتواترة 0 لعبد الفتاح القاضیى » مطيبعة 
مصطفى البابى الحلبى وأولاد ٠‏ بمصر »الطبعة الأولى ٣۷١‏ (هھ-0ه۹0(م. 
اليرقان قى أصو ل الفقه > لاام الجرمين عبد الماك ين عبد الله بن يوسف 
الجوينى > تحقيق د » عبد العظيم الد يب ٤‏ مطابع الد وحة الحد يثة ۹ ۳ هھ 
بغية الوعاة فى طبقاتاللغويبن والنحاة » للحافظ جلالالد ين عبد الرحسسن 


السیوطی » مطبعة عیسی البابی الحلبی وشرکاه » ۱۲۸۲ ه-٥۹1(م.‏ 
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تاریخ التمد ن, الا سلامی ٤‏ لجرجی زید ان » مطابع الهلال 11۸م 

التاريخ الكبير » للحافظ أيى عبد الله اسماعيل بن ابراهيم الجعفی البخارى » 
مطبعة د ار الكتب العلمية بيروت - لبنان . 

التبيان فى اعراب القرآن »لا بى البقاء عبد الله بن الحسين بن عبدالله 
العکبری › مطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاد ه بمصر ٩‏ ۱۲۸ ھ-۹ ۹1 )م ٠.‏ 
مطبعة حسان القاهرة »> بد ون,. 

تفسیر ابن کثیر » لعماد الد ین آیی الغد ا* اسماعيل بن كثير القرشى الد مشقى »› 
مطبعة د ار الفكر للطباعة والنشر »لطبعة الثانية »بد ون . 

تفسیر آبی السعود » لقاضى القضاة أبى السعود بن محمد العماد ى الحنف » 
مطبعة السعاں ز 0 بد ون, . 

تفسیر البغوی لا بی محمك الحسين بن, مسعول الفراء ¢ مطبوع بہامش تفسیر 
الخازن › مطبعة مصطفى البابی الحلبى ا ا ھ-- 400 )م. 
تغفسير البيضاوى »لناصر الد ين عبد الله بن عبر القاضى البيضاوى »مطبعة 
المشہد. الحسینی بمصر » بد ون . 


تفسیر التبیان, » لا بی جعفر محمد بن الحسن, بن على بن الحسن الطوسى » 
مطبعة النعمان النجف الأشرف ۹ م۰ 
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تفسير الخازن » لعلاء الد ين على بن محمد بن ابراهیم البغد اد ی ٤‏ 

مطبعة مصطفى البايى الحلبى وأولاد ه بمصر Y0‏ 00م‘ 

تفسير الراغب الأ أصفهانى ٤‏ لاي القاسم الراغب الأصفهانى »> مخطوط 

مصور من مكتبة أيا صوفيا بترکیا تحت رقم ۲۱۲ . 

شیر ال زی خشری »لای القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشرى الخوارزس > 
مطبعة مصطفى البابى الحليى وأولاد ه بمصر . 

تفسير النسفى »لعبد الله بن أحمد النسفى » مطبعة دار احياء الكتب 
العربية عيسى البابى الحليبى وشركاه . 

تفسیر الطبری » لاأّبى غر ی ن جرير الطمرى » تحقيق محمود محمد 
اک وا خت محمد شاکر . 

تفسيرالقاسمى » لمحمد جمال الد ين القاسمى » مطبعة دار الفكر بيروت » 
۸ هھ ۱۹۷۸م 

تفسير القرطبی e‏ عبد الله محمد بن اڪن الا نصاریالقرطبى » مطيبعة 

د ار الكتب المصرية القاهرة » ٠٣١٠۸‏ ه- ١٣١‏ رم. 

التفسير القيم » لأّبى عبد الله محمد بن أبى بكر بن ايوب المعروف بابن. قم 
الجوزية » مطبعة لجنة التراث العربى بيروت لبنان . 

التفسير الكبير » للامام أبى بكر فخر الد ين الرازى »المطيعة البهية المصرية ؛ 
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التفسير والمفسرون » للد كتور سحد حسين الذ هبى » مطيعة السعان ز 
الطبعة الثانية ٠۳۹٦1۰‏ ه-۹۷1)م. 

التفسير ورجاله » لمحمد الفاضل بن عاشور » مطبعة دار الكتب الشرقية ' 
تونس . 

تهذ يب التهذ يب » للحافظ أحمد بن حجر العسقلانى » مطبعة دار ' 
المعارف النظامية بالهند » ه٣٣‏ ره . 

حاشية الشريف الجرجانى على الكشاف » لعلى بن محمد بن على السيد 

زین الد ين بن الحسن الحسينى الجرجانى » مطبعة مصطفى البابى الحلبى 
وأولاد ه بمصر » بد ون . 

حاشية الکازرونی » لای الفضل القرشى الصد يقى الخطيب المشهور بالكازرونى > 
مۇسسة شعبان بیروت . 

حاشية الشهاب المسماة عناية القاضى وكفاية الراضى » للشيخ أحمد بن محمد 
ابن عمر الملقب بشهاب الد ين الخفاجى المصرى الحنفی » دار صاد ر بيروت» 
ید ون . 

حاشية زاد ة > لمحی الد ین شيخ زاد ه » مطبعة المكتبة الا سلامية »> بد ون ٠‏ 
حجة القرا ۶ات » لاأ بى زرعة عبد الرحمن بن محمد بن زنجلة » تحقيقسعيد 
الأفغانى »> مطبعة مؤسسة الرسالة بيروت » الطبعة الثانية » ٠٣۹4‏ ه_ 
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ال ا ع ا ی ن آ خف ا 
خالوية بن حمد ان »> تحقيق د . عبد العال سالم مکرم 0 مطبعة د ار الشروق »› 
الطبعة الثانية ۳۹۷( هد ۹۷۷١)(م.‏ 

حلية الأ ولياء وطبقات الأأصفياء ( بن تخو ا خت ن ع الا ها 
مطبعة السعاد ة مصر » ۳۹۱(ه- (۹۷)م. 
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الد ر المنثور فى التفسير بالمأثور »عبد الرحمن جلالالد ين السيوطى » مطبعة 


دار الفكر لبنان »الطبمة الثانية (٠)٠۲‏ ه- ۹۸٣‏ )م. 

روح البيان. » لاسماعيل حقى البرسوى » مطبعة دار الفكر » بد ون . 

روح المعانی فی تفسیر القرآن الکریم والسبع المثانی » لاب الفضل شہاب 
الد ين محمود الألوسى »> مطبعة دار الفكر ۰ ۳۸ ھ- ۹۷۸م. 

روضا ت الجنات فى أحوال العلماء والسادات » للميرزا محمد باقر الموسوى 
الخوانسارى الأصبہهانى تميق ام الل تايان هة ب 
استوار قم طہرالی ۳٩۹(‏ ف . 

زاد المسير فى علم التفسير » لأبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى القرشنسى 
البغداد ى »> مطبعة المكتب الا سلامى للطباعة والنشر الطبعة الأولى » 
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السبعة فى القرا۶ت » لأبى بكر أحمد بن وا بن العباس ا 
التي البفة ادى : مطبعة د ار المعارف القاهرة »الطبعة الثانية > 
EOS‏ 

سنن ابن ماجة » لا بی عبد الله محمد بن يزيد القزوینی ابن ماجه » تحقيق 
محمد مصطفى الاأعظمى » مطبعة شركة الطباعة العربية السعود ية »الطبعة 


الا ولی » (٤۰۳‏ هھ - ٣۹۸م‏ 


سنن اہی ں اوں بشرح عون المعبود ٤‏ للحافظ سليمان ين الأأشعث السجستانى ۴ 


سنن الترمذ ى بشرح عارضة الأحوذ ى » للحافظ أبى عيش محمد بن عيسى 
السلى ¢ مطبعة د ار العلم للجميع ¢ بد ون ۰ 

سنن الد ارقطنی 1 لعلى بن عمر الد ارقطنى >المطيعة العريية ملتان 
باکستان, »بد ون . 

سنن الد ارمی »لا بی محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بهرام بن. 
السنن, الكبرى ( للبيهقى ) مع الجوهر النقى لأّيى بكر أحمد بن الحسين بن 
على البیهہقی ¢ مطبعة دار الفكر ¢ بد ون » ومطبعة مجلس د ائرة المعسارف 
العشمانية بحيد ر أباد الدكن . 
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سنن الد ساتى بشرح جلال الد ين السيوطى حاشية السندى » لاأبى 
عبد الرحمن بن شعيب النسائى » المطبعة المصرية بالأزهر » اد ارة محمد 
شد الأزار وحط الا وزار ¢ لمعين الد ين أبو القاسم ٤‏ مطبعة طهران 0 
نسخة دار الكتب » بد ون . 
شذ رات الذ هب فى أخبار من ذ هب » لأبى الفلاح عبد الحى بن العماد 
الحنبلى ¢ مطبعة المكتب التجارى للطباعة والنشر والتوزيح > یجروتا . 
شذ ور الذ هب فى معرفة كلام العرب » لأبى محمد عبد الله جمال الد ين بن 
يونس ابن أن بن عبد الله بن هشام الأّنصا رى » مطبعة السعادة »الطبعة 
الثامنة ۰ هھ ۹1۰م. 
الشغا بتعريف حقوق المصطفى > للقاضی ابی الفضل عياض اليحصبى » مطبعة 
المكتبة التجارية الكيرى « بجروتا . 
تحقيق احمد عبد الغفور عطا ر > مطبعة دار العلم للملايبن بيروت › 
۹ ۵ھ ۹٩۹۷)م.‏ 
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الا ولی > ۹۹ ۱۳ ۵ ۱۹۷۹م. 
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صحيح البخاری بحاشية السند ى ٤‏ مطبعة ومكتبة أ حمد بن سعيد بن 
نان واولا نه سربایا » اند ونیسیا » بد ون . 
صحیح الیخاری بشرح فتح الباری لاأ بی عبد الله محمد بن اسماعیلالبخاری » 
مطبعة مصطفی الیابیى الحلیى وأولاد ه بمصر ۳۷۸ ھ--۹٩٥۹(م.‏ 

£ 
القشيرى النيسابورى » مطبعة د ار احیاء التراث العربی بیروت › ۲۷ ۲ه 
°۴۹ 
طبقا ت الشافعية الكبرى » لتاج الد ين أبى نصر عبد الوهاب بن تقی الد ين. 
السبکی »المطبعة الحسينية المصرية »> بد ون ۰ 
طبقات الشافعية ( للأسنوى ) »جمال الد ين عبد الرحيم الأسنوى » تحقيق 
عبد الله الجبور ¢ مطبعة الا رشاد پقغد اد 0 الطبعة الا ولى ۰ ۰ ۳ فک 
م‘ 
ات الفا 1 بی اماق اناري ٠‏ تطيهة الك الهرية با2 
٥٦‏ ۲ ھ۔ 
عمل اليوم والليلة ( لابن السنى ) »أحمد بن محمد بن السنى » تحقيق 
عبد القاد ر أحمد عطا » مكتبة الكليات الأزهرية » ٠۳۸ ٩‏ ه-۹14٠م.‏ 
عيون التواريخ لمحمد بن شاکر بن أ حمد المعروف بابن شاکر الکتی « مخطوط 
بد ار الكتب المصرية تحت رقم 1 ٠۳۷‏ . 
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الغاية القصوئ فى د راية الفتوى »للقاضی عبد الله بن عمر البيضاوى. ٤‏ 
تحقيق على محى الد ين على القره د اغى » مطيعة دار الاصلاح للطبسع 
والنشر والتوزيع . 
فتح الباری. شرح صحيح البخارى » لشهاب الد ين أبى الفضل العسغلانی 
المعروف بابن حجر ۽ مطبعة مصطفى البابی الحلى وأولاد ه بمصر ¢ 
۸ ۵ھ--۹0۹4م. 
الغتح المبين فى طبقات الأصوليين »لعبد الله مصطفى المراغى » مطبعة 
محمد أمين رسج وشرکاه > بیروت ۹۲ ۱۳ هھ )۱۹۷ م. 
فتح المفيث شرح أ ڪه ف »> لمحمكد بن عبد الرحمن السخاوۍ « 
المنورة > ۱۳۸۸ هھ ۱۹1۸م . 

۶ ۰ ٠ 
الفغصل فى الملل والأهواء والنحل »لعلى بن أحد بن‌حزم الظاهرى‎ 
. ال ب » مطبعة مكتبة المثنى بغداد »بد ون‎ 
. فهرس مخطوطات جامعة أم القرى‎ 


القرا۶ة الشاذ ة وتوجیہہا من لغة العرب »لعبد الفتاح القاضص ٤‏ مطبعة 
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الكامل فى اللغة والأد ب » لأّبى العباس محمد بن يزيد المعروف بالميرد » 
ا ا 
کتاب سیبویه » لا یی يشر عمرو ين عثمان بن قنبر » تحقيق عبد السلام 
هارون »مطبعة المية المصرية العامة للتأليف والنشر ۱۳۹۱ ه- ١۹۷(م.‏ 
كشف الظنون عن أساى الكتب والفنون » لمصطفى عبد الله الشهير بحاجنى 
خليغفة » مطبعة وكالة المعارف < PALI IT‏ 
الكشف عن, وجوه القرا*ات السبع وعللها وحججہا لابی محمد مکی ابن؛ بی 
طالب القيسى تحقيق ل . محی الد ین رمضان »مجمع اللغة العربية بد مشق › 
-- 2م‘ 

ن الميزان ¢ لا نف بن على بن حجر العسقلانى 0 e‏ 
المعارف النظامية »> حید ر أباد الدکن ۳۲۹۰ هھ . 
لسان العرب ( لا بن منظور ) ¢ لجمال الد ين محمد بن مكرم الأنصارى ¢ 
طبعة مصورة عن طبعة بولا ق . 
لطائف الا شارات لفنون القرا۶ات > للامام شهاب الد ين القسطلانى » 
بتحقيق عام السيد عثمان ولك . عبك الصبور شاهين ¢ مطبعة القاهرة ¢ 
۲ ھ- ۱۹۷۲م. 


مجمع البيان فى تفسير القرآن » لأبى على بن.الحسن الطبرسى » مطبعة 


مكتبة الحياة ۰ هھ ۱۹1۱م۰ 


- 


- ۸ 


- ۹ 


۳ ت 


f = 


مجمع الزوائد ومنبع الفوائد » لفور الد ثن على بن آیی بكر الہیتسی » 
مطبعة را ر الكتاب بيروت »الطبعة الثانية ۰.7 


مجموع الفتاوى » لشيخ الا سلام إحمد بن تقى الد ين بن تيمية »> جمسسع 
وترتيب عبد الرحمن, بن محمد e‏ »> مطبعة مكتبة المعارف الريساط 
الترت: 
المحصول فى علم أصول الغقه » للامام فخر الد ين محمد بن عبر بن الحسين 
الرازى »د راسة وتحقيق الد كتور فياض العلوانى > طبع جامعة الامام سحمسد 
ا سعود الاسلامية » الطبعة الأولى » PAA“‏ 
مختار الصحاح » لمحمد بن آي بكر عبد القاد ر الرازى » مطبعة دار التراتث 
العربى للطباعة والنشر » بد ون . 
مختصر سنن أبی داود » للحافظ المنذ ری > تحقيق محمد حامد الفقش » 
مطبعة السنة المحمد ية » ۹ ۵ھ ۰٥۹م.‏ 
المد ونة الكبرى » لامام د ار الهجرة مالك بن نس الأصيحى رواية سحنون 
این سد التنوخى عن عبد الرحمن بن القاسم القلقى »> مطبعة دار السعادة 
بمصر ۲۲ ۲ ھ . 

مرآة الجنان وغيرة اليقظان فى معرفة ما يعتبر من حواد ثالزمان لعد الله بن 
انت اليافعى yy e‏ 


- ۷ 


۱١ e ٩‏ ا 


۱١ ١ .‏ ص 


- CEE = 


د ار الفکر بیروت ۱۳۹۸ هھ ۹۷۸ ۱م. 
الستصفى لابن حامد محمد بن محمد الغزالى » المطبعة الأميرية ببولاق ‏ 


الطبعة الأولى ١٣۳ره.‏ 

مصنف عبد الرزاق لأبى بكر عبد الرزاق بن همام الصنعانى » تحقيق حبيب 
a. ۶‏ .. 

الرحمن الأعظمى » مطبعة دار القلم بیروت ٩۲‏ ۱۳ هھ - ۱۹۷۲م . 

الاٴزد ی الحجرى المصرى الطحاوى » مطبعة د ار الكتب العلمية بيروت > 


۹ ھ--۹۷۹م. 


مغاتى, القران ( اللاخفى) الاأوسط سيد بن حه الا خف الأ رسن 
تحقیق فایز فارس » طيبع الشركة الكويتيه لصناعة الد فاتر والورقالكويت > 


الطبعة الثانية ١ء٠‏ ر ۱۹۸۱م. 


مغاتن الان( افر ليخي بن زياد اقرا تى متف على التبا 


وعبد الفتاح اسماعيل شلبى » مطبعة الهيئة المصرية العامة للکتاب ٠۹۷۲‏ م. 


الخفاجى » مطب بعة السعادة القاهرة ۳ ھ--۹۰1م. 
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اللخمى الطبرانى » دار النصرالقاهرة » الطبعة الثانية »> (٣۸۸‏ هف 


۴1۸م‘ 
اف ان م غ الین ٣‏ ب بن محمد بن قدامة » تحقيسق 
محمك عبد الوهاب فاید 0 مطابع سجل العربز بد ون ٠‏ 


مفتاح السعاد ة ومصباح السیاد ة » لأ حمد بن مصطفی الشہیر لطاش كبرى 


زاك ۾ » مطبعة الا ستقلال الكبرى . 


مفرد ات غریب القرآن ٤‏ للحسن بن محمد الراغب الا صفهانى »> تحقيیسق 
محمد سید کیلانی » مطبعة مصطفی الیابی الحلیی بمصر ۱ ۳۸ هھ _ 


17م 


مقالا ت الا سلاميين وا ختلاف المصلين. ¢ ا الحسن على بن, اسماعیےل 
الأشعرى بتحقيق محمد محى الد ين عبد المكتب » مكتبة النهضة المصرية » 


الطبعة الأ ولى ۲ هھ ۹٥4‏ م. 
منهاج الوصول الى علم الأصول »للقاض عبد الله بن عمر البيضاوى »مطبوع 
مع شرحه نهاية السو ل » المطيعة السلفية ومكتبتها بد ون . 


المهذ ب فى فقه الامام الشافعى لاأبى اسحاق ابراهیم بن على بن یوسف 
الفيروز باد ی الشيرازى » مطبعة مصطفى البابی الحليى وولا 4بض جير: 


۲ هھ . 


۱1۸ 


YY 


- 1 - 


ميزان الاعتد ال فی نقد الرجال لای عبدالله محمد بن أحمد بسن 
عثمان الذ هی ٤‏ تحقیق محمد على الیجاوی »> مطبعة عيسى البايسسى 
الحلبی وشرکاه ۱۳۸۲ هھ ۹1۲)م. 


الناسخ والمنسوخ, » لأ بى القاسم هبة الله بن سلامة ايى تصر مطبسوع 


مع أسباب النزول للواحدى »ءمطبعة عالم الكتب بيروت . 


النشر فى القرا؟۶ات العشر لأّبى الخير محمد بن محمد الد مشق الشہير 
با بن الجوزی ¢ مطبعة د ار الكتب العلمية پیروت لبنان . 


نهاية السول فى شرح منهاج الأصول » جمالالد ين ع ا لال سی 
المطبعة السلفية بالقاهرة >٣‏ ٣ر‏ ه . 

تافر ا فى معرفة أحاد يث الرسول لا بدا ك الحكيم 
الترمذ ى. » المكتبة العلمية بالمد ينة المنورة . 

نواسخ القرآن ( لابن الجوزى ) » لأّبى الخير محمد بن محمد الد مشقى 
الشهير باين الجوزى » تحقيق محمد أشرف على اللميارى » المجلسس 
العلمى احياء التراث الاسلامى بالمد ينة المنورة » الطبعة الأولى > 
PATI“‏ 


هد ية العارفين اسماء المؤلفين وآثار المصنغين من كشف الظنون › 


لا سماعیل باشا البغداد ی » دار الفکر » ۲ = ۲م 


- 0Y - 


۲١‏ - همع الہوامع فى شرح جمع الجوامع لجلال الد ين السيوطى » تحقيق 
عبد السلا م هارون الا ستان والد كتور عبد العال سالم مکرم »> دار البحوث 


العلمية » الکویت » ٠۳۲۹۲‏ ه- ١۷١(م.‏ 


1 ۱۲ - الوجير فى فقه الشافعى لأمحمكد بن محمك الغزالى ¢ شركة طبع الكتسب 


العربية » القاهرة ٣٣۳١۷‏ ه. 


عصر البيضاوى الناحية السياسية والا جتماعية والصحية ۱ 
الباب الأول : البيضاوى 1 
الفصل الأول - حياته ونشأته ۷ 
تسبه ونسبته ۸ 
مولد ۵ ونشأ ته ° 
عقید ته و ۲ 
وفات ٤‏ 
الفصل الثانی - شیوخه وتلامیذه Jo}‏ 
البحث الا ول - شیوخسه ٦‏ 
البحث الثانى - تلاميسذه ۲١‏ 
الفصل الثالث - آشاره ومۇلغاته ۲٤‏ 
الباب الثانى : تفسسيره ۲١‏ 
الفصل الأول - مصادره (۳ 
ار ان اک 4 


مصاد ره من السنة 1< 


- ©06٩۹ = 


البوض سو 


مصاد ره من أقوال الصحاية والتابعين 
مصاد ره من کنب التفسیر 
مصاد ره من کتب الغقہاء 
مصاد ره من کتب الأصول 
مصاد ره من كتب اللفة 
الفصلالثانى - منهجه فى التفسسير 
البحث الأول - موقفه من آيات الصغات 
المبحث الثانى - موقغه من آيات الأحكام 
البحث الثالث - موقغه من القرا*ات 
تمهید فی تاریخ القرا۴ت 
موقفه من الأ حرف المتروكه ' 
توجیہه للقرا ۴ات 
موقغه من القرا ات التى أطعن فيا النحاة 
البحث الرابع - موقفه من الاسرائيليات 
الفصل الثالت - علوم القرآن فى تفسيره 
البحث الأول د سات النرول 
البحث الثانى - الناسخ والمنسوخ 


المبحث الثالث - الأعجازالبيانى فى تفسيره 


f o°* - 


المبحث الخامس -المطلق والمقيد 


المبحث الساد س موهم الا ختلاف 


٠ ا‎ 1 
A a, 


الفصل الأول - آرا* العلما* فيه والآخذ عليه 
المبحث الأول - آرا* العلماء فيه 
المبحث الثانى - المآخذ التى أخذت عليه 
الوضع فى التفسير 
متابعته للزمخشری 
استطراد ه فى النحو والصرف 
الغصل الثانى - منزلته بسين كتب التفسير بالرأى 
المبحث الأول - معنى التفسير بالرأى وحكيه 
البحث الثانى - جمعه لفنون تفرقت فى كتنب التفسير بالرأى 
البحث الثالث - تأثره بمن قبله 


المبحث الأول - تفسيره للسنة ورد ه على الغفرق الضالة 


~~ 07 = 


الموضسوع| 


المبحث الثانى ‏ التعليقات والحواشی عليه 
الكلام على حاشية الشہباب 


الكلام على حاشية محى‌الد ين شيخ زاده 


الفا ارشس: 4 


فر ال ان یف 
فهسرس المرا جسع 


فهسرس الموضوعات 


Jk KK IK IK DK DK DK DK DK 2K 2K 2K DK 2K 2K XK 
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